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Motto:
c<Lumina lui Hristos lumineazd tuturor*

Cel dintai numar al Almanahului editat de Episcopia Giurgiului
continua o traditie a Eparhiilor din cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romane
si in acelasi timp deschide o pagina noua in viata Episcopiei noastre.

Aparitia Almanahului este un fapt important si semnificativ in
primul rand pentru momentul deosebit in care acesta vede lumina
tiparului marcat de sarbatoarea luminii — Invierea Domnului, cel mai
mare praznic al intregii crestinatati, si implinirea unui an de la instalarea
Noastra in demnitatea de episcop al Giurgiului. De asemenea, este de
remarcat caracterul inedit al acestei lucrari care oglindeste fidel activitatea
pastoral-misionara desfasurata in cuprinsul eparhiei.

Cu aleasa bucurie si deplina incredere am binecuvantat editarea
acestui prim almanah al de Dumnezeu pazitei eparhii a Giurgiului in
speranta ca aceia care vor parcurge paginile acestuia vor descoperi in
ele bogatii duhovnicesti.

Va imbratisez pe toti cu dragoste parinteasca si impartasesc
arhieresti binecuvantari iubitului nostru cler, cinului monahal,
dreptmaritorilor crestini, colaboratorilor si cititorilor dorindu-Va un an
cu alese impliniri si bucurii duhovnicesti.

Al Vostru pururea rugator catre Dumnezeu,

f Dr. AMBROZIE

EPISCOPUL GIURGIULUI
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CUVANT INAINTE

Redactia

Cu gjutorul Bunului Dumnezeu scoatem acum de sub teascurile
tiparului primul Almanah al Episcopiei Giurgiului cu Inalta binecuvantare
a Prea Sfintitului Dr. Ambrozie, cel dintai episcop al Giurgiului, care cu
vrednicie indruma preotii si credinciosii de pe aceste stravechi meleaguri
pe cardrile mantuirii.

Simtim o bucurie nespusa pentru ca harul lui Dumnezeu s-a revarsat
asupra eparhiei noastre si ne-a adus in demnitate de Episcop al Giurgiului
pe arhiereul care a coordonat sub obladuirea Prea Fericitului Parinte Patriarh
rosturile Patriarhiei si a impdrtdasit multor tineri teologi harul Duhului Sfant
prin Taina Hirotoniei. Bucuria noastrd este cu atat mai mare cu cat, la nici
un an de la intronizare, impartasim rodul ostenelilor Prea Sfintiei Sale, ale
colaboratorilor si ale pastoritilor Sai.

Lucrarea de fata se vrea a fi un indrumdtor pastoral si misionar pentru
clerul si credinciosii din Eparhia noastra. Speram ca datele de ordin
administrativ, economic, cultural si social, precum si relatarea unor
evenimente sau prezentarea unor informatii, pot fi pentru orice preot sau
credincios, ca si pentru organele de conducere ale eparhiei de un real folos.

Cerem ingaduinta asupra greselilor ce se vor fi strecurat si rugam
pe cititori sa aprecieze gandul nostru care ne-a calauzit de a prezenta o
serie de articole care se impune unui Almanah Bisericesc de importanta
celui dintai al acestei Eparhii.

Cu incredintarea ca stradania noastra va fi primitd cu intelegere,
naddjduim ca urmatoarele almanahuri se vor ridica la naltimea
asteptarilor dumneavoastra.

Cele mai alese doriri de bine tuturor cititorilor!
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ALEGEREA SI INSTALAREA
PREA SFINTITULUI DR. AMBROZIE
IN SCAUNUL DE EPISCOP AL GIURGIULUI

In anul 2000, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in Sedinta
de lucru din 23 februarie la propunerea Adunarii Eparhiale a
Arhiepiscopiei Bucurestilor, a aprobat infiintarea Episcopiei Giurgiului,
cu resedinta in Municipiul Giurgiu ca sufragana Mitropoliei Munteniei
si Dobrogei, prin desprinderea judetului Giurgiu din cadrul Arhiepiscopiei
Bucurestilor. Infiintarea Sfintei Episcopii a Giurgiului s-a realizat
tinandu-se seama de numeroasele solicitari venite din partea clerului
acestui judet, dar mai ales a credinciosilor acestor meleaguri cu o veche
istorie si cu o traire duhovniceasca de secole exprimata in numeroase
randuri, avand la baza argumente de ordin istoric, pastoral-misionar
si administrativ-bisericesc.

In ziua de 8 februarie 2006, la Palatul Patriarhal, sub
presedintia Prea Fericitului Parinte Patriarh TEOCTIST, s-a intrunit
Colegiul Electoral Bisericesc pentru alegerea episcopilor titulari in
scaunele vacante ale Episcopiilor Caransebesului si, respectiv, Giurgiului.

In scaunul de Episcop al Giurgiului a fost ales, cu majoritate de
voturi, Prea Sfintitul AMBROZIE Sinaitul, Episcop vicar patriarhal.

In urma emiterii decretelor de recunoastere in demnitatea de
Episcop al Giurgiului, de catre presedintele Romaniei in ziua de 9 Aprilie,
2006, Duminica a V-a din Postul Mare (a Cuvioasei Maria Egipteanca),
la Catedrala Episcopala ,Adormirea Maicii Domnului“ din Giurgiu, in
cadrul Sfintei Liturghii arhieresti a avut loc ceremonia intronizarii Prea
Sfintiei Sale Dr. AMBROZIE Meleaca in demnitatea de Episcop al
Giurgiului. La acest important eveniment din viata Episcopiei Giurgiului
au participat, alaturi Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST, inalti
ierarhi din tara si strainatate, reprezentanti ai organelor centrale si locale,
preoti si profesori de la Seminarul Teologic, membrii Adunarii Eparhiale,
stareti, calugari, elevi seminaristi si numerosi credinciosi. Gramata

12



Episcopia Giurgiului

Mitropolitana a fost citita intr-un cadru solemn de catre Prea Sfintitul
Vincentiu Ploiesteanul, Episcop Vicar Patriarhal, dupa care Domnul
Tataru Cazaban, Consilier Prezidential, a dar citire decretului prezidential
de recunoastere. Prea Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST a inmanat
Carja Episcopala a Episcopiei Giurgiului Prea Sfintitului Dr. Ambrozie,
apoi a rostit un cuvant de invatatura adresat tuturor celor prezenti la
acest moment istoric pentru giurgiuveni. Prea Sfintitul Dr. Ambrozie, cu
emotie in glas, s-a adresat pentru prima oara clerului si credinciosilor
din Eparhie pe care i-a indemnat sa ramana statornici in credinta
stramoseasca. Toti cei care participat la solemnitatea momentului
intronizarii Prea Sfintitului Dr. Ambrozie au fost patrunsi, asemenea
ierarhului lor, de o adanca emotie sfanta si vor pastra in sufletele lor
acest eveniment istoric din viata religioasa de pe aceste meleaguri
stravechi.
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CUVANTUL
PREA FERICITULUI PARINTE PATRIARH TEOCTIST
LA INSTALAREA PREA SFINTITULUI DR. AMBROZIE,
CA EPISCOP AL GIURGIULUI

De neasemuita valoare si frumusete consideram a fi o zi ca aceasta
cand, prin lucrarea Sfantului Duh, trecem prin harul dumnezeiesc ca
pe o scara de pe pamant la cer, caci acest lucru insemneaza viata noastra,
acest lucru insemneaza stradania noastra si valoarea lumii, in general,
a naturii si a firii Inconjuratoare care trebuie sa fie un pridvor pentru
noi. Asistam si azi, ca si la sarbatoarea Bunei Vestiri, la o asemenea
bucurie. Aceasta inmultire de eparhii ca acum Eparhia noua a Giurgiului,
nu stirbeste in nici un chip unitatea noastra bisericeasca, unitatea noastra
de rugaciune, de iubire si de nadejde in harul dumnezeiesc, ci toate aceste
noi asezaminte apostolice si canonice din vechimea cea adanca a istoriei
noastre inmultesc si dau loc sporului si ravnei noastre de a -L sluji pe
Dumnezeu. Numai asa am putut noi sa inmultim facultatile de teologie,
manastirile si schiturile, eparhiile ca aceasta, pe intreg cuprinsul tarii
noastre, numai asa noi ne certificam prezenta si trecerea noastra si
misiunea pe care ne-a incredintat-o Dumnezeu in marea si nesfarsita
istorie pe care Domnul nostru lisus Hristos a intemeiat-o cu doua mii
de ani in urma. Cuvintele scrise de Sf. Ap. Marcu: ,,Cel ce este mai mare
intre voi sa va fie voua sluga“ au o valoare si sunt de o cuprindere
neasemanata. Acest tron simbolic episcopal exista in toate bisericile
noastre si ne asteapta pe noi, lerarhii, si este regretabil cand intr-o biserica
trec ani fara ca ierarhul sa onoreze acest tron, nu numai acesta de aici.
In fiecare loc unde sunt credinciosi, marturisitorii dreptei credinte, si
slava Domnului ca pe noi, romanii, ne-a miluit Dumnezeu sa ne inchinam
in sfanta credinta ortodoxa, si sa faca sa rodeasca aceasta pe pamantul
tarii noastre prin martiri, mucenici si sfinti pe care noi, de abia in vartejul
anilor si al timpurilor foarte vitrege istoriei stramosilor nostri si a noastra,
a celor ce suntem astazi, am putut sa-i identificam pe sfintii cuviosi,
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ierarhi, marturisitori din neamul nostru romanesc.

Pentru prima oara in istoria universala, Biserica Ortodoxa Romana
are un numar apreciat de sfinti in calendarul sau si in calendarul
universal al ortodoxiei noastre. Tocmai acum biserica aceasta in care
ne aflam pe deplin se numeste catedrala pentru ca are scaunul episcopal
ocupat, prezent, matur. A ajuns Episcopia Giurgiului si judetul acesta,
cu preoti vrednici pe care i-am cunoscut din tineretile mele si pe care
i-am pretuit intotdeauna pentru vrednicia lor. Acesta este glasul meu
de astazi pe care il pun la inima Prea Sfintitului Episcop Ambrozie si la
inima fratiilor voastre, a tuturor, a parintilor de la parohii si de la
manastiri, sa predicam neincetat aceasta iubire nesfarsita a lui
Dumnezeu care, si cand ne ceartd, ne iubeste, iar cand noi nu-i facem
voia Lui, se supara iubindu-ne la nesfarsit, asteptand indreptarea noastra.
De aceea sa nu ne descurajam pentru ca viata este data de Dumnezeu
cu greutati, cu umbre si lumini, dar Hristos este Lumina cea adevarata.

Duminica de astazi face pomenire Sfintei Maria Egipteanca, cea care,
din femeie pacatoasa si decazuta moral, a izbutit sa urce — prin pocainta
- toate treptele desavarsirii, incat viata ei sa fie imbracata in lumina
sfinteniei. Sa nu se inspaimante cineva ca am vorbit si de pacatosi si de
capcanele in care cad tinerii mai ales in pacate nemaiauzite la noi, sa
nu va inspaimantati pentru ca Dumnezeu ne iubeste neincetat, Dumnezeu
cel bogat in milostivire, Cel care i-a iubit pe parintii nostri, pe tinerii nostri,
pe tinerii ostasi care au luptat in vremurile vechi si a caror oseminte se
gasesc in Biserica Eroilor din orasul Giurgiu. Ei marturisesc despre
vrednicia romanilor de la marginea Dunarii de aici, de la portile tarii
noastre catre Balcani, catre locurile sfinte, catre muntele Athos, catre
fratii nostri bulgari dinspre miazazi si ai caror reprezentanti se afla aici,
Inalt Prea Sfintitul Ilarion, Mitropolit de Durostorum si Inalt Prea Sfintitul
Neofit, Mitropolitul de Russe. De asemenea, sunt parinti din Grecia care
au avut dragoste sa vina aici la intronizarea Prea Sfintiei Sale, cat si
un Episcop din Germania. Prin venirea acestor inalti Ierarhi este o dovada
ca v-au indragit, Prea Sfintite Parinte Ambrozie, si prin venirea noastra
dovada ca v-am indragit si noi toti.

Sd Vd ajute Dumnezeu Prea Sfintite Parinte Ambrozie
sd lucrati cu roade vrednice intru multi si _fericiti ani!
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PREA FERICITE PARINTE PATRIARH,
INALTI PREA SFINTITI SI PRE SFINTITI PARINTI,
PREA CUCERNICI SI PREA CUVIOSI PARINTI,
ONORATI OASPETI SI DRAGI CREDINCIOSI,

Oricat de covarsitoare este maretia acestei zile pentru viata mea
de arhiereu al Bisericii lui Hristos, pasind astazi in noua misiune de
episcop eparhiot, cu atat mai mare este sarbatoarea urbei si obstii crestine
a Giurgiului, care inscrie o pagina noua de viata spirituala, dar si de
istorie, aceea de scaun episcopal. Consider, asadar, ca se cuvine sa ma
refer mai intai la aceasta obste si la istoria ei, pentru a scoate in evidenta
circumstantele binecuvantate ale vremurilor in care ne aflam si a ne da
mai bine seama de lucrarea lui Dumnezeu si de caile pe care El ni le
deschide tuturor.

Pamantul spre care acum cu smerenie se pleaca genunchii
arhipastorului, pentru sarutarea cea dintai, este o straveche vatra a
vietuirii omenesti, din timpurile paleoliticului.

In perioada precrestini, in aceste parti nord-dunirene a inflorit
civilizatia geto-dacica, atestata prin bogate vestigii arheologice, iar mai
apoi, odata cu era crestina, in cuprinsul actualului judet Giurgiu s-a
petrecut, ca in atatea parti ale pamantului romanesc, intalnirea si
impletirea civilizatiei autohtone cu cea a lumii romane. Pe calea acestei
simbioze, tinutul nord-dunarean s-a integrat efectiv in procesul de formare
si de increstinare concomitenta a poporului roman. Slavii, asezati in zona
Dunarii in a doua jumatate a primului mileniu crestin, au dat acestui
tinut numele de Vlasca sau Vlahia, inradacinand astfel prin toponime
stravechiul nume al romanitatii crestine dunarene, cel al vlahilor.

Traditia acestor locuri spune ca, in secolul al X-lea, negustorii
navigatori din renumita cetate a Genovei, urcand cu corabiile lor din apele
Marii Negre pe cursul Dunarii, au fondat, pe urmele vechii locuiri daco-
romane, colonia cu numele actualului oras Giurgiu si l1-au randuit ca
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patron pe Sfantul Mare Mucenic Gheorghe. Cea dintai atestare
documentara a noii asezari a venit, insa, mai tarziu, odata cu intemeierea
statului feudal Tara Romaneasca, in secolul al XIV-lea, la finele caruia,
in vremea domniei marelui voievod Mircea cel Batran (1386-1418),
toponimul Giurgiu apare inscris ca atare intr-o harta din renumitul
.Codex Latinus Parisinus®, datat in anul 1395. Numele Giurgiu este
mentionat si in tratatul de alianta incheiat in 1403 de Mircea Voievod
cu Vladislav Jagello, regele Poloniei, ceea ce confirma faptul ca cetatea
de aici, Inaltata si intarita de voievodul muntean, avea un rol strategic
in apararea Tarii Romanesti in fata expansiunii otomane.

Din vremea lui Mircea cel Batran si a urmasilor sai razbat pana
la noi stirile privind existenta in tinutul Vlasca a uneia dintre cele mai
vechi manastiri din Tara Romaneasca, cea din Padurea cea Mare de la
Bolintin, asezata ca un adevarat popas de suflet sub poala batranilor
codrii ai Vlasiei, pe calea de legatura dintre Rucar, Campulung si
Targoviste, prin vadul de trecere de la Giurgiu, catre Balcani si inca
stralucitoarea cetate crestina a Constantinopolului.

In secolul al XV-lea, Giurgiul a fost transformat in raia turceasca
si a ramas timp de patru sute de ani un cap de pod nord-dunarean prin
care s-a exercitat mai indeaproape controlul otoman asupra Tarii
Romanesti. Tinutul Giurgiului n-a fost, insa, confiscat spiritualitatii
crestine, in tot acest timp voievozii romani ctitorind si intarind prin danii
centre de dainuire si iradiere a credintei in Hristos. Vlad Tepes a fost
cel ce a adaugat partllor acestea o eflgle de spiritualitate ortodoxa, prin
cea dintai vatra a Manastirii Comana. In 1588, boierul Radu Serban,
ajuns mai tarziu domn al Tarii Romanesti (1602-1611), a recladit pe
pamantul mostenit de la mama sa, Maria, ansamblul manastiresc al
Comanei, refacand vechea incinta si impodobind-o cu o noua biserica
inchinata Sfantului Nicolae, unde si-a lasat zugravit chipul ctitoricesc.
In 1640, osemintele voievodului au fost aduse de fiicele lui, Anca si Elina,
de la Viena, spre a-si afla odihna in ctitoria sa de la Comana. Nu departe
si in aceeasi vreme la Herasti, din comuna Hotarele, sotia domnitorului
Matei Basarab, Doamna Elina, zidea pe la 1643-1644 o frumoasa biserica
cu hramul Sfintei Treimi (pastrata astazi in forma refacuta in 1833 de
printul sarb Milos Obrenovici). Tot atunci, fratele Doamnei Elina, invatatul
carturar Udriste Nasturel, inchipuia si inalta, pe aceeasi mosie a lor, cu
o vocatie remarcabili a sintezelor culturale si artistice, un palat de piatra
in care se intalneau ecouri ale Renasterii europene redate in spirit oriental.

La sfarsitul veacului al XVII-lea, pe vremea Sfantului Voievod Martir
Constantin Brancoveanu, alte doua fapte ctitoricesti veneau sa
implineasca zestrea ortodoxa vlasceana, prin biserica Sfantul Nicolae,
zidita de Ilinca Cantacuzino, in 1699, la Mironesti, comuna Gostinari,
unde se afla si un palat de resedinta al postelnicului Constantin
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Cantacuzino, dar si prin refacerea Manastirii Comana, intre 1699-1703,
de catre paharnicului Serban Cantacuzino. Cateva decenii mai tarziu,
in 1728, astfel preinnoita, Comana era afierosita de Nicolae-Voda
Mavrocordat Sfantului Mormant de la Ierusalim, sub a caruia
administrare avea sa i se rezideasca biserica, in 1854.

Numele cetatii Giurgiu a ramas legat de faptele curajoase ale
domnitorului Vlad Tepes, care, in 1462, l-a infruntat pe cuceritorul
Constantinopolului, sultanul Mehmed al II-lea, cucerind cetatea
Giurgiului si trecand, apoi, la un cutezator raid sud-dunarean. Pe aceste
meleaguri voievodul Mihai Viteazul a stavilit puterea otomana in 1595,
mai intai la legendarul pod de la Calugarenii Neajlovului, apoi la Giurgiu.

De la Calugareni, din vadul Neajlovului, s-a intors din calea
Stambului, in 1716, Sfantul lerarh Martir Antim Ivireanul, mitropolitul
Tarii Romanesti, care a parasit suita domnitorului Nicolae Mavrocordat
pentru a se intoarce la Bucuresti, al pastoritii sai, fapt ce a stat la originea
indepartarii sale din scaun si a mortii sale martirice.

Incheierea existentei raialei Giurgiu, prin tratatul de la Adrianopol,
din 1829, constituie un nou moment de mare semnificatie nationala si
culturala. Sistematizarea orasului Giurgiu, dupa anul 1831, pe baza unui
plan urbanistic modern, european, avandu-1 ca autor pe Moritz von Ott,
a avut si importante consecinte pentru viata crestina. Giurgiul a dobandit
noi lacasuri ortodoxe de inchinare, precum biserica ,Sfanta Treime* —
Smarda, succesoarea a doua lacasuri mai vechi, dintre care unul chiar
din vremea raialei si biserica ,Sfantul Nicolae®, datand din anul 1830,
rezultata din transformarea unei geamii turcesti. Pe langa acestea, zidirea
noilor biserici ,Adormirea Maicii Domnului“, ,Sfantul Gheorghe®,
~Sfantul Haralambie® si ,Buna Vestire®, ctitorie a comunitatii grecesti din
oras, atesta un entuziasm specific marilor perioade de renastere spirituala.
Respectarea trecutului si comemorarea eroilor fac parte din acelasi spirit
de refacere a identitatii spirituale, care s-a concretizat prin ridicarea, in
1932, la initiativa profesorului Nicolae lorga, a Mausoleului Eroilor, in
incinta Manastirii Comana, si a Mausoleului din Giurgiu, impreuna cu
capela cu hramul ,Inaltarea Domnului®, in cinstea eroilor care au adus
independenta si unitatea nationala.

Odata cu caderea regimului totalitar si ateu, meleagurile giurgiuvene
au intrat intr-o noua etapa de consolidare a identitatii spirituale,
concretizata prin renovarea si restaurarea sfintelor locasuri, aparitia unor
noi unitati ecleziastice, cum este Seminarul Teologic Liceal din Giurgiu,
reluarea si dezvoltarea vietii monahale in vetre manastiresti de traditie
sau nou fondate, dar mai ales prin infiintarea Episcopiei Giurgiului, in
cadrul Mitropoliei Munteniei si Dobrogei. Prea Fericitul Parinte Patriarh
Teoctist, care a arhipastorit ani indelungati tinutul Vlascai istorice, ca
Arhiepiscop al Bucurestilor, a binecuvantat cu parinteasca dragoste
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aceasta noua eparhie, pentru care se cuvine sa-i adresam, in numele
clerului si credinciosilor din cuprinsul ei, precum si al nostru personal,
adanci si respectuoase multumiri si sa-1 incredintam de statornicia
noastra in credinta si iubirea cu care, in preajma Prea Fericirii Sale, am
invatat a tine laolalta obstea crestina.

In continuare, as dori sd spun cateva cuvinte despre Cetatea Giurgiului,
vazuta ca zona de granita, in sensurile multiple ale acestui termen.

Un prim sens ar fi cel al autoritatii: o episcopie crestina exprima
autoritate spirituala si se asaza in zonele de pace, de toleranta, de siguranta.

Giurgiu este totodata si o poarta — din perspectiva deschiderii spre
alte spatii si culturi. ,Poarta a Orientului® catre lumea slava si cea
balcanica, Giurgiu este in acelasi timp si un prag spre Constantinopol
— sinteza europeana-orientala, capitala timp de paisprezece veacuri a doua
imperii ce s-au intins pe trei continente.

In al treilea rand, Giurgiu este si spatiu intercultural, de intalnire
si convietuire a diverselor culturi, un mic univers unde s-au intrepatruns
si au coexistat traditii care in alte parti s-au dovedit ireconciliabile. La
Giurgiu, raia turceasca timp de peste 400 de ani, puterea otomana nu
s-a exercitat maximal. Aici, turcii au ridicat geamii, dar au ingaduit si
crestinilor sa-si faca biserici, este adevarat, semiingropate. Un exemplu
de preluare si valorificare a unei mosteniri din alta religie si cultura este
chiar biserica Sfantul Nicolae, fosta geamie, care pastreaza expresia
orientala a islamului, vizibila discret prin amprentele sale artistice, in
acest spatiu de toleranta religioasa. De cate ori ma voi ruga in biserica
Sfantul Nicolae 1i voi pomeni pe cei care au suferit martiriu pentru
credinta crestina, dar si pe cei care au indurat cu rabdare, asteptand
sa treaca vremurile potrivnice. Cred ca in inima noastra trebuie sa ramana
si amintirea celor care, prin omenie si toleranta, au ajutat crestinilor sa
supravietuiasca.

In pragul integrarii in Uniunea Europeani a Romaniei si Bulgariei
si, 1In viitor, a Turciei, Giurgiu este un exemplu de toleranta intre religii
si culturi, atunci cand autoritatea nu se exercita totalitar, iar ideologia
nu domina in defavoarea bunei convietuiri a oamenilor.

In prezent, in Uniunea Europeani se manifestd o acutd problema
interreligioasa si interculturala: pe de o parte, crestinismul este
marginalizat, iar islamul este privit ca o amenintare; pe de alta parte,
se cere statelor toleranta religioasa si culturala, in conditiile tendintei
de izolare tot mai evidenta a Bisericii in societate. Dar pentru noi, crestinii,
toleranta nu provine dintr-o ideologie a convietuirii sociale, ci ea izvoraste
din trairea noastra interioara, din adevarul cel vesnic pe care ni l-a
descoperit Duhul Sfant in Evanghelie si in viata Bisericii, dar si in mod
diacronic, in istoria crestinismului.
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Ceremonia instalarii de astazi are si o latura personala, ca un semn
aratat de Dumnezeu ca intrarile si iesirile noastre sunt pazite si calauzite
de El. In anul 1996, in Duminica Sfintei Maria Egipteanca (nu este aceeasi
data calendaristica, dar este aceeasi data liturgica) am fost instalat staret
al Schitului Darvari din Bucuresti, atunci reactivat, la 37 de ani de la
desfiintare. Dupa zece ani, tot in Duminica Sfintei Maria Egipteanca, iata,
sunt instalat episcop de Giurgiu. Este un alt un inceput de drum si tot
intr-o vreme de reconstructie spirituala. Ma simt binecuvantat de
Dumnezeu, Care mi-a trimis ca semn aceasta aparenta coincidenta,
deoarece Sfanta Maria Egipteanca este modelul deplin al monahului, al
celui ce traieste viata de pocainta si de nevointa, de smerenie
desavarsita, capabil sa-si asume decizii fundamentale si sa le urmeze
pana la capat.

Evanghelia de astazi (Luca 7, 36-50) ne-a pus inainte pilda femeii
pacatoase. Aceasta, in timp ce Mantuitorul se gasea in casa fariseului
Simon, intra, cade in genunchi inaintea Domnului lisus Hristos si 1i spala
cu lacrimile ei de pocainta picioarele si i le unge cu mir pretios. Pentru
pocainta ei, Hristos ii iarta pacatele si ii cere sa nu mai pacatuiasca. Dupa
cateva secole, o alta femeie pacatoasa, cunoscuta sub numele de Maria
Egipteanca, vine in pelerinaj la Ierusalim, dar nu poate intra in biserica
sa se inchine pana nu se pocaieste de pacatele sale si ia hotararea sa
se indrepte inaintea lui Dumezeu, apoi ia calea pustiei unde timp de
aproape 50 de ani va petrece in post si rugaciune.

Asemenea celor doua femei si noi trebuie sa-I cerem lui Dumnezeu
pocainta si lacrimile curatitoare, fara de care nu ne putem mantui. Nu
exista pacate prea mici pentru o astfel de pocainta. Cata vreme nu avem
inlauntrul nostru dorinta de indreptare, nu ne vom da seama cu adevarat
de abisul in care ne afundam. Pilda celor doua femei care au cunoscut
indreptarea este aceea ca viata noastra trebuie sa aiba o singura directie:
dinspre Egiptul pacatului spre Ierusalimul dumnezeiesc, ca adevarat
popor ales al lui Dumezeu. A

Mai sunt doar doua saptamani pana la Invierea Domnului. Duminica
viitoare vom praznui Intrarea Domnului in sfanta cetate a Ierusalimului,
sau Sarbatoarea Floriilor. In Evanghelia Sfantului Apostol Marcu (10, 32-
45), care s-a citit astazi, lisus Hristos este infatisat urcand drumul spre
jertfa, spunandu-le ucenicilor Sai ca Fiul Omului are sa patimeasca moarte
martirica in lerusalim. Doi dintre acestia, loan si lacov, fiii lui Zevedeu,
1i cer Mantuitorului sa fie impreuna cu El intru slava Sa, iar Hristos le
descopera lor si noua tuturor calea spre Imparatia cerurilor: de a-i urma
Lui, prin jertfelnicie totala, iubire desavarsita pentru aproapele si slujirea
tuturor. Adica prin smerenie adanca, rod al unei pocainte curate.

Printr-o minunata randuiala a lui Dumnezeu, in acest an
sarbatoarea Sfintelor Pasti cade in ziua praznuirii Sfantului mare Mucenic
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Gheorghe, ocrotitorul Episcopiei Giurgiului. Intronizarea mea ca episcop
in aceasta duminica premergatoare acestei mari sarbatori imi inmulteste
bucuria de a ma afla in mijlocul Dumneavoastra, a credinciosilor din
Giurgiu, pentru a urca impreuna spre Golgota Pastorului nostru Ceresc,
Domnul si Mantuitorul lisus Hristos. Dumnezeu sa ne daruiasca pace
sufleteasca si bune nevointe, cu folos pentru mantuire, sa intampinam
impreuna sarbatoarea Sfintelor Pasti, pe care, mai mult ca oricand, in
acest ne este data noua spre comuna bucurie!

Episcop Ambrozie al Giurgiului, cuvant la intronizare,
Giurgiu, 9 aprilie 2006
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Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasa
si regimul general al cultelor
Publicata in Monitorul oficial Partea I, nr. 11/8.01.2007
Parlamentul Romaniei adopta prezenta lege.

CAPITOLUL I
Dispozitii generale

Art. 1. - (1) Statul roman respecta si garanteaza dreptul
fundamental la libertate de gandire, de constiinta si religioasa al oricarei
persoane de pe teritoriul Romaniei, potrivit Constitutiei si tratatelor
internationale la care Romania este parte.

(2) Nimeni nu poate fi impiedicat sau constrans sa adopte o opinie
ori sa adere la o credinta religioasa, contrara convingerilor sale, si nici
nu poate fi supus vreunei discriminari, urmarit sau pus intr-o situatie
de inferioritate pentru credinta, apartenenta sau neapartenenta sa la o
grupare, asociatie religioasa sau un cult ori pentru exercitarea, in conditiile
prevazute de lege, a libertatii religioase.

Art. 2. - (1) Libertatea religioasa cuprinde dreptul oricarei
persoane de a avea sau de a adopta o religie, de a si-o manifesta in
mod individual sau colectiv, in public sau in particular, prin practicile
si ritualurile specifice cultului, inclusiv prin educatie religioasa, precum
si libertatea de a-si pastra sau schimba credinta religioasa.
(2) Libertatea de a-si manifesta credinta religioasa nu poate face obiectul
altor restrangeri decat al celor care sunt prevazute de lege si constituie
masuri necesare intr-o societate democratica pentru securitatea publica,
protectia ordinii, a sanatatii sau a moralei publice ori pentru protejarea
drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

Art. 3. - (1) Parintii sau tutorii au dreptul exclusiv de a opta pentru
educatia religioasa a copiilor minori, conform propriilor convingeri.
(2) Religia copilului care a implinit varsta de 14 ani nu poate fi schimbata
fara consimtamantul acestuia; copilul care a implinit varsta de 16 ani
are dreptul sa-si aleaga singur religia.
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Art. 4. - Orice persoana, cult, asociatie religioasa sau grupare
religioasa din Romania este libera de a stabili si mentine relatii ecumenice
si fratesti cu alte persoane, culte sau grupari religioase si cu organizatiile
inter-crestine si inter-religioase, la nivel national si international.

Art. 5. — (1) Orice persoana are dreptul sa isi manifeste credinta
religioasa in mod colectiv, conform propriilor convingeri si prevederilor
prezentei legi, atat in structuri religioase cu personalitate juridica, cat
si in structuri fara personalitate juridica.

(2) Structurile religioase cu personalitate juridica reglementate de
prezenta lege sunt cultele si asociatiile religioase, iar structurile fara
personalitate juridica sunt gruparile religioase.

(3) Comunitatile religioase isi aleg in mod liber structura
asociationala in care isi manifesta credinta religioasa: cult, asociatie
religioasa sau grup religios, in conditiile prezentei legi.

(4) In activitatea lor, cultele, asociatiile religioase si gruparile
religioase au obligatia sa respecte Constitutia si legile tarii si sa nu aduca
atingere securitatii publice, ordinii, sanatatii si moralei publice, precum
si drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului.

(5) Este interzisa prelucrarea datelor cu caracter personal legate
de convingerile religioase sau de apartenenta la culte, cu exceptia
desfasurarii lucrarilor de recensamant national aprobat prin lege sau
in situatia In care persoana vizata si-a dat, in mod expres, consimtamantul
pentru aceasta.

(6) Este interzisa obligarea persoanelor sa isi mentioneze religia, in
orice relatie cu autoritatile publice sau cu persoanele juridice de drept privat.

Art. 6. — (1) Gruparea religioasa este forma de asociere fara personalitate
juridica a unor persoane fizice care, fara nici o procedura prealabila si in
mod liber, adopta, impartasesc si practica o credinta religioasa.

(2) Asociatia religioasa este persoana juridica de drept privat,
constituita in conditiile prezentei legi, formata din persoane fizice care
adopta, impartasesc si practica aceeasi credinta religioasa.

(3) O asociatie religioasa poate deveni cult in conditiile prezentei legi.

CAPITOLUL 11
Cultele

Sectiunea 1
Relatiile dintre stat si culte

Art. 7. — (1) Statul roman recunoaste cultelor rolul spiritual,

educational, social-caritabil, cultural si de parteneriat social, precum
si statutul lor de factori ai pacii sociale.
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(2) Statul roman recunoaste rolul important al Bisericii Ortodoxe
Romane si al celorlaltor biserici si culte recunoscute in istoria nationala
a Romaniei si In viata societatii romanesti.

Art. 8. — (1)Cultele recunoscute sunt persoane juridice de utilitate
publica. Ele se organizeaza si functioneaza in baza prevederilor
constitutionale si ale prezentei legi, in mod autonom, potrivit propriilor
statute sau coduri canonice.

(2) De asemenea, sunt persoane juridice si partile componente ale
cultelor, asa cum sunt mentionate in statutele sau codurile canonice
proprii, daca indeplinesc cerintele prevazute in acestea.

(3) Cultele functioneaza cu respectarea prevederilor legale si in
conformitate cu propriile statute sau coduri canonice, ale caror prevederi
sunt aplicabile propriilor credinciosi.

(4) Denumirea unui cult nu poate fi identica cu cea a altui cult
recunoscut in Romania.

Art. 9. - (1) In Romania nu exista religie de stat; statul este neutru
fata de orice credinta religioasa sau ideologie atee.

(2) Cultele sunt egale in fata legii si a autoritatilor publice. Statul,
prin autoritatile sale, nu va promova si nu va favoriza acordarea de
privilegii sau crearea de discriminari fata de vreun cult.

(3) Autoritatile publice coopereaza cu cultele in domeniile de interes
comun Si sprijina activitatea acestora.

(4) Statul roman prin autoritatile publice abilitate, sprijina
activitatea spiritual-culturala si sociala in strainatate a cultelor
recunoscute In Romania.

(5) Autoritatile publice centrale pot incheia cu cultele recunoscute
parteneriate in domeniile de interes comun, cat si acorduri pentru
reglementarea unor aspecte specifice traditiei cultelor, care se supun
aprobarii prin lege.

Art. 10. - (1) Cheltuielile pentru intretinerea cultelor si desfasurarea
activitatilor lor se vor acoperi, in primul rand, din veniturile proprii ale
cultelor, create si administrate in conformitate cu statutele lor.

(2) Cultele pot stabili contributii din partea credinciosilor lor pentru
sustinerea activitatilor pe care le desfasoara.

(3) Statul promoveaza sprijinul acordat de cetateni cultelor prin
deduceri din impozitul pe venit si incurajeaza sponsorizarile catre culte,
in conditiile legii.

(4) Statul sprijina, la cerere, prin contributii, in raport cu numarul
credinciosilor cetateni romani si cu nevoile reale de subzistenta si
activitate, salarizarea personalului clerical si neclerical apartinand cultelor
recunoscute. Statul sprijina cu contributii in cuantum mai mare
salarizarea personalului de cult al unitatilor de cult cu venituri reduse,
in conditiile stabilite prin lege.
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(5) Nimeni nu poate fi constrans prin acte administrative sau prin
alte metode sa contribuie la cheltuielile unui cult religios.

(6) Cultele recunoscute pot beneficia, la cerere, de sprijin material
din partea statului, pentru cheltuielile privind functionarea unitatilor de
cult, pentru reparatii si constructii noi, in raport cu numarul
credinciosilor, conform ultimului recensamant, si cu nevoile reale.

(7) Statul sprijina activitatea cultelor recunoscute si in calitate de
furnizori de servicii sociale.

(8) Autoritatile publice asigura oricaror persoane, la cerere, dreptul
de a fi consiliat potrivit propriilor convingeri religioase prin inlesnirea
asistentei religioase.

Art. 11. - Sprijinul statului consta si in acordarea de facilitati fiscale,
in conditiile legii.

Art. 12. - Utilizarea fondurilor banesti primite de la bugetul de stat
sau bugetele locale, precum si respectarea destinatiei bunurilor primite
in proprietate sau folosinta de la autoritatile publice locale sau centrale
se supun controlului statului.

Art. 13. - (1) Raporturile dintre culte, precum si cele dintre asociatii
si grupuri religioase se desfasoara pe baza intelegerii si a respectului reciproc.

(2) In Romania sunt interzise orice forme, mijloace, acte sau actiuni
de defaimare si invrajbire religioasa, precum si ofensa publica adusa
simbolurilor religioase.

(3) Tmpiedicarea sau tulburarea libertatii de exercitare a unei
activitati religioase, care se desfasoara potrivit legii, se pedepseste conform
dispozitiilor legii penale.

Art. 14. - (1) Fiecare cult trebuie sa aiba un organism national de
conducere sau de reprezentare.

(2) Unitatile de cult, inclusiv filialele lor fara personalitate juridica,
se infiinteaza si se organizeaza de catre culte potrivit propriilor statute,
regulamente si coduri canonice.

(3) Infiintarea unititii de cult trebuie si fie comunicata, spre
evidenta, Ministerului Culturii si Cultelor.

(4) Unitatile de cult nou infiintate ca persoane juridice pot solicita
si primi sprijin financiar, in conditiile legii.

Art. 15. - Sigiliile si stampilele folosite de catre un cult sau de catre
o unitate locala de cult trebuie sa contina si denumirea oficiala sub care
cultul a fost recunoscut, sau initialele acestuia.

Art. 16. — (1) Cultele recunoscute pot folosi, in desfasurarea
activitatilor lor, orice limba considera de cuviinta. Evidenta financiar-
contabila se va tine si in limba romana.

(2) In relatiile oficiale cu autoritatile statului, cultele recunoscute
folosesc limba romana.
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Sectiunea a 2-a
Recunoasterea calitdtii de cult

Art. 17. — (1) Calitatea de cult recunoscut de stat se dobandeste
prin hotarare a Guvernului, la propunerea Ministerului Culturii si
Cultelor, de catre asociatiile religioase care, prin activitatea si numarul
lor de membri, ofera garantii de durabilitate, stabilitate si interes public.
(2) Recunoasterea statutelor si a codurilor canonice se acorda in masura
in care acestea nu aduc atingere, prin continutul lor, securitatii publice,
ordinii, sanatatii si moralei publice sau drepturilor si libertatilor
fundamentale ale omului.

Art. 18. — Asociatia religioasa care solicita recunoasterea calitatii
de cult va formula o cerere in acest sens la Ministerul Culturii si Cultelor,
insotita de urmatoarea documentatie:

a) dovada ca este constituita legal si functioneaza neintrerupt pe
teritoriul Romaniei ca asociatie religioasa de cel putin 12 ani;

b) listele originale cuprinzand adeziunile unui numar de membri
cetateni romani cu domiciliul in Romania cel putin egal cu 0,1% din
populatia Romaniei, conform ultimului recensamant;

¢) marturisirea de credinta proprie si statutul de organizare si
functionare, care sa cuprinda: denumirea cultului, structura sa de
organizare centrala si locala, modul de conducere, administrare si control,
organele de reprezentare, modul de infiintare si desfiintare a unitatilor
de cult, statutul personalului propriu, precum si prevederile specifice
cultului respectiv.

Art. 19. - (1) In termen de 60 de zile de la data depunerii cererii,
Ministerul Culturii si Cultelor inainteaza Guvernului documentatia de
recunoastere a cultului, insotita de avizul sau consultativ, intocmit pe
baza documentatiei depuse.

(2) Daca documentatia este incompleta sau statutele contin prevederi
contrare legii, acestea se restituie motivat spre completare sau
modificare, iar termenul de solutionare se prelungeste corespunzator.
Art. 20. - (1) In termen de 60 de zile de la primirea avizului, Guvernul
se pronunta asupra cererii, prin hotarare de recunoastere sau de
respingere motivata.

(2) Hotararea Guvernului se publica in Monitorul Oficial al Romaniei,
Partea I si poate fi atacata in justitie, conform legii.

(3) In caz de respingere a cererii, asociatia religioasa poate solicita
reluarea procedurii de recunoastere a calitatii de cult, numai daca
prezinta dovezi din care sa rezulte ca au incetat temeiurile care au
dus la solutia de respingere.
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(4) Drepturile si obligatiile aferente calitatii de cult recunoscut se
pot exercita de la data intrarii in vigoare a hotararii Guvernului de
recunoastere a acestuia.

Art. 21. - Guvernul, prin hotarare, la propunerea Ministerului
Culturii si Cultelor, poate retrage calitatea de cult recunoscut atunci cand,
prin activitatea sa, cultul aduce atingeri grave securitatii publice, ordinii,
sanatatii sau moralei publice ori drepturilor si libertatilor fundamentale
ale omului.

Art. 22, - (1) Modificarea si completarea statutelor de organizare
si functionare sau codurilor canonice ale cultelor se comunica, spre
recunoastere, Ministerului Culturii si Cultelor.

(2) Actele administrative emise in temeiul prevederilor prezentei
sectiuni, precum si neemiterea acestora in termenele prevazute pot fi
atacate 1n justitie, in conditiile legii.

Sectiunea a 3-a
Personalul cultelor

Art. 23. - (1) Cultele isi aleg, numesc, angajeaza sau revoca
personalul potrivit propriilor statute, coduri canonice sau reglementari.

(2) Personalul cultelor poate fi sanctionat disciplinar pentru
incalcarea principiilor doctrinare sau morale ale cultului, potrivit propriilor
statute, coduri canonice sau reglementari.

(3) Personalul clerical si cel asimilat al cultelor recunoscute nu poate
fi obligat sa dezvaluie faptele incredintate sau de care a luat cunostinta
in considerarea statutului lor.

(4) Exercitarea functiei de preot sau orice alta functie care presupune
exercitarea atributiilor de preot fara autorizatia sau acordul expres dat
de structurile religioase, cu sau fara personalitate juridica, se
sanctioneaza potrivit legii penale.

Art. 24. — (1) Salariatii si asiguratii cultelor ale caror case de pensii
sunt integrate in sistemul asigurarilor sociale de stat vor fi supusi
prevederilor legislatiei privind asigurarile sociale de stat.

(2) Salariatii si asiguratii cultelor care dispun de case de pensii sau
fonduri de pensii proprii se supun regulamentelor adoptate de catre organele
de conducere ale cultelor, in conformitate cu statutele acestora si in acord
cu principiile generale ale legislatiei privind asigurarile sociale de stat.

Art. 25. - Personalul clerical si cel asimilat, precum si personalul
monahal apartinand cultelor recunoscute este scutit de indeplinirea
serviciului militar.

Art. 26. — (1) Cultele pot avea organe proprii de judecata religioasa
pentru problemele de disciplind interna, conform statutelor si
reglementarilor proprii.
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(2) Pentru problemele de disciplina interna sunt aplicabile in mod
exclusiv prevederile statutare si canonice.

(3) Existenta organelor proprii de judecata nu inlatura aplicarea
legislatiei cu privire la contraventii si infractiuni in sistemul
jurisdictional.

Sectiunea a 4-a
Patrimoniul cultelor

Art. 27. — (1) Cultele recunoscute si unitatile lor de cult pot avea
si dobandi, in proprietate sau in administrare, bunuri mobile si imobile,
asupra carora pot dispune in conformitate cu statutele proprii.

(2) Bunurile sacre, respectiv cele afectate direct si exclusiv cultului,
stabilite conform statutelor proprii in conformitate cu traditia si
practicile fiecarui cult, dobandite cu titlu, sunt insesizabile si
imprescriptibile si pot fi instrainate doar in conditiile statutare specifice
fiecarui cult.

(3) Prevederile alin. (2) nu afecteaza redobandirea bunurilor sacre
confiscate in mod abuziv de catre stat in perioada 1940-1989, precum
si a celor preluate fara titlu.

Art. 28. — (1) Unitatile locale ale cultelor pot avea si intretine, singure
sau in asociere cu alte culte, cimitire confesionale pentru credinciosii
lor. Cimitirele confesionale se administreaza potrivit regulamentelor
cultului detinator. Identitatea confesionala a cimitirelor istorice este
protejata de lege.

(2) In localitatile in care nu exista cimitire comunale si unele culte
nu au cimitire proprii, persoanele decedate care apartineau cultelor
respective pot fi inhumate potrivit ritului propriu, in cimitirele existente
in functiune.

(3) Prevederile alin. (2) nu se aplica cimitirelor apartinand cultelor
mozaic si musulman.

(4) Autoritatile administratiei publice locale au obligatia de a infiinta
cimitire comunale si orasenesti in fiecare localitate.

(5) Cimitirele comunale sau orasenesti se organizeaza astfel incat
sa aiba sectoare corespunzatoare pentru fiecare cult recunoscut, la cererea
cultelor ce functioneaza in localitatea respectiva.

Art. 29. - (1) Cultele au dreptul exclusiv de a produce si valorifica
obiectele si bunurile necesare activitatii de cult, in conditiile legii.

(2) Utilizarea operelor muzicale in activitatea cultelor recunoscute
se face fara plata taxelor catre organele de gestiune colectiva a drepturilor
de autor.

Art. 30. - Bunurile bisericesti sau similare din strainatate,
proprietate a statului roman sau a cultelor din Romania, pot constitui
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obiectul unor acorduri bilaterale semnate de statul roman, la solicitarea
celor interesati.

Art. 31. - (1) Bunurile care fac obiectul aporturilor de orice fel —
contributii, donatii, succesiuni — precum si orice alte bunuri intrate in
mod legal in patrimoniul unui cult nu pot face obiectul revendicarii lor
ulterioare.

(2) Persoanele care parasesc un cult recunoscut nu pot emite
pretentii asupra patrimoniului cultului respectiv.

(3) Disputele patrimoniale dintre cultele recunoscute se solutioneaza
pe cale amiabila, iar, in caz contrar, potrivit dreptului comun.
(4) In cazul retragerii calititii de cult recunoscut potrivit prevederilor
prezentei legi sau al dizolvarii, destinatia patrimoniului este cea stabilita
prin statutul acestuia.

Sectiunea a 5-a
Invdtamantul organizat de culte

Art. 32. - (1) In invatamantul de stat si particular, predarea religiei
este asigurata prin lege cultelor recunoscute.

(2) Personalul didactic care preda religia in scolile de stat se numeste
cu acordul cultului pe care il reprezinta, in conditiile legii.

(3) In cazul in care un cadru didactic savarseste abateri grave de
la doctrina sau morala cultului, cultul ii poate retrage acordul de a preda
religia, fapt ce duce la desfacerea contractului individual de munca.

(4) La cerere, in situatia in care conducerea scolii nu poate asigura
profesori de religie apartinand cultului din care fac parte elevii, acestia
pot face dovada studierii religiei proprii cu atestat din partea cultului
caruia 1i apartin.

Art. 33. - (1) Cultele au dreptul sa infiinteze si sa administreze
unitati de invatamant pentru pregatirea personalului de cult, a
profesorilor de religie, precum si a altor specialisti necesari activitatii
religioase a fiecarui cult, in conditiile prevazute de lege.

(2) Fiecare cult este liber sa isi stabileasca forma, nivelul, numarul
si planul de scolarizare pentru institutiile de invatamant proprii, in
conditiile prevazute de lege.

Art. 34. — (1) Cultele isi elaboreaza planurile si programele de
invatamant pentru invatamantul teologic preuniversitar si programele
pentru predarea religiei. Acestea se avizeaza de catre Ministerul Culturii
si Cultelor si se aproba de catre Ministerul Educatiei si Cercetarii.

(2) Pentru invatamantul superior, planurile si programele de
invatamant se elaboreaza de institutiile de invatamant, cu acordul cultului
respectiv si se aproba de senatele universitare.
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Art. 35. — (1) Personalul didactic din unitatile de invatamant teologic
integrate in invatamantul de stat se recunoaste de catre Ministerul
Educatiei si Cercetarii, in conditiile prevazute de lege, cu acordul prealabil
al organelor statutare ale cultelor religioase in cauza.

(2) Personalul didactic din unitatile de invatamant teologic neintegrate
in invatamantul de stat se numeste de catre organele statutare ale cultelor,
in conformitate cu statutele acestora. Personalul didactic care preda religia
in scoli, trebuie sa indeplineasca prevederile Legii privind Statutul
personalului didactic nr.128/1997, cu modificarile si completarile ulterioare.

Art. 36. — (1) In centrele de plasament organizate de institutiile
publice, particulare sau apartinand cultelor, educatia religioasa a copiilor
se face conform apartenentei lor religioase.

(2) In centrele de plasament, indiferent de finantator, educatia
religioasa a copiilor carora nu li se cunoaste religia se face doar cu acordul
persoanelor stabilite prin actele normative incidente in acest domeniu.

Art. 37. — Salarizarea personalului didactic si administrativ din
unitatile de invatamant teologic neintegrate in invatamantul de stat se
asigura de catre culte. La cererea cultelor, statul, prin Ministerul Culturii
si Cultelor, poate asigura o contributie la salariu, proportional, in raport
de numarul membrilor acestora.

Art. 38. — Echivalarea si recunoasterea diplomelor si a certificatelor
de studii teologice obtinute in strainatate se fac in conditiile prevazute
de lege.

Art. 39. — (1) Cultele recunoscute au dreptul de a infiinta si
administra forme de Invatamant confesional de toate nivelurile,
profilurile si specializarile, in conditiile legii.

(2) Diplomele pentru absolventii unitatilor si institutiilor de
invatamant particular, confesional, organizate de catre cultele religioase
se elibereaza potrivit legislatiei in vigoare.

(3) Statul va sustine financiar invatamantul confesional, in conditiile
legii.

(4) Unitatile de invatamant confesional dispun de autonomie
organizatorica si functionala, potrivit statutelor si canoanelor lor, in
concordanta cu prevederile legale ale sistemului national de invatamant.

(5) In invatamantul confesional se pot inscrie elevi sau studenti,
indiferent de religie sau confesiune, garantandu-se libertatea educatiei
religioase a acestora, corespunzatoare propriei religii sau confesiuni.

CAPITOLUL III
Asociatiile religioase

Art. 40. - (1) Libertatea religioasa se poate exercita si in cadrul
asociatiilor religioase, care sunt persoane juridice alcatuite din cel putin
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300 de persoane, cetateni romani sau rezidenti in Romania, care se
asociaza in vederea manifestarii unei credinte religioase.

(2) Asociatia religioasa dobandeste personalitate juridica prin
inscrierea in Registrul asociatiilor religioase, care se instituie la grefa
judecatoriei in a carei circumscriptie teritoriala isi are sediul.

Art. 41. - (1) Oricare dintre asociati, pe baza imputernicirii date
de ceilalti, poate formula o cerere de inscriere a asociatiei in Registrul
asociatiilor religioase.

(2) Cererea de inscriere va fi insotita de urmatoarele documente:

a) actul constitutiv, iIn forma autentica, in care se vor arata
obligatoriu denumirea asociatiei religioase, care nu poate fi identica sau
asemanatoare cu cea a unui cult sau a altei asociatii religioase
recunoscute, datele de identificare si semnaturile asociatilor, sediul,
patrimoniul initial de cel putin doua salarii brute pe economie alcatuit
din aportul in natura sau in bani al asociatilor, precum si primele organe
de conducere;

b) marturisirea de credinta proprie si statutul asociatiei religioase,
care trebuie sa cuprinda: structura sa de organizare centrala si locala,
modul de conducere, administrare si control, modul de infiintare si
desfiintare a unitatilor locale, drepturile si obligatiile membrilor,
principalele activitati pe care asociatia religioasa intelege sa le
desfasoare, in vederea atingerii scopurilor sale spirituale; alte prevederi
specifice asociatiei religioase respective;

c) actele doveditoare ale sediului si patrimoniului initial;

d) avizul consultativ al Ministerului Culturii si Cultelor;

e) dovada privind disponibilitatea denumirii, eliberata de catre
Ministerul ustitiei.

Art. 42. — (1) In termen de 3 zile de la depunerea cererii de inscriere
si a documentelor prevazute la art.41 alin.(2), judecatorul desemnat de
presedintele instantei verifica legalitatea acestora si dispune, prin
incheiere, inscrierea asociatiei In Registrul asociatiilor religioase.
(2) Odata cu efectuarea inscrierii, incheierea prin care s-a dispus inscrierea
se comunica, din oficiu, organului financiar local in a carui raza teritoriala
se afla sediul asociatiei religioase, pentru evidenta fiscala, cu mentionarea
numarului de inscriere in Registrul asociatiilor religioase.

Art. 43. - Asociatiile religioase pot infiinta filiale cu personalitate
juridica, in conformitate cu statutele lor, potrivit procedurii prevazute
la art. 41 si 42.

Art. 44. - (1) Asociatiile religioase beneficiaza de facilitati fiscale
legate de activitatea lor religioasa, in conformitate cu Legea nr.571/2003
privind Codul fiscal, cu modificarile si completarile ulterioare.
(2) Asociatiilor religioase li se aplica in mod corespunzator si prevederile
art.10 alin.(2), art.15, 16 si 28 din prezenta lege.
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Art. 45. — Dizolvarea asociatiei religioase se pronunta de instanta
competenta atunci cand, prin activitatea sa, asociatia religioasa aduce
atingeri grave securitatii publice, ordinii, sanatatii sau moralei publice,
drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului sau cand asociatia
religioasa urmareste alt scop decat cel pentru care s-a constituit.

Art. 46. - Prevederile prezentului capitol se completeaza cu
dispozitiile Ordonantei Guvernului nr.26/2000 cu privire la asociatii si
fundatii, aprobata cu modificari si completari prin Legea nr.246/2005.

Art. 47. - (1) Asociatiile existente, constituite in conformitate cu
reglementarile legale privind asociatiile si fundatiile, care au ca obiect
de activitate principal exercitarea unei credinte religioase, si care doresc
sa dobandeasca statutul de asociatie religioasa, vor depune la
judecatoria unde sunt inregistrate o cerere de transformare a asociatiei
si de radiere a ei din Registrul asociatiilor si fundatiilor si de inregistrare
in Registrul asociatiilor religioase tinut de grefa aceleiasi judecatorii,
insotita de documentatia prevazuta la art.41.

(2) Cererea va fi semnata de organele statutare de conducere ale
asociatiei, aratandu-se expres dorinta transformarii asociatiei initiale in
asociatie religioasa.

(3) Judecatorul delegat se va pronunta atat asupra transformarii
asociatiei, cat si asupra inregistrarii asociatiei religioase, stabilind si
perioada in care asociatia a avut ca obiect de activitate exercitarea unei
credinte religioase.

(4) Perioada stabilita de instanta va fi luata in considerare si se va
adauga perioadei de functionare a asociatiei religioase, In vederea
dobandirii calitatii de cult recunoscut.

Art. 48. - (1) In toate cererile si actiunile in justitie privitoare la
dobandirea sau pierderea calitatii de asociatie religioasa, judecata se
face cu prezenta procurorului si cu citarea reprezentantului Ministerului
Culturii si Cultelor.

(2) Incheierile sau hotararile pronuntate de catre instanta in cauzele
privitoare la asociatiile religioase pot fi atacate cu recurs, in termen de
15 zile de la pronuntare, la tribunal.

CAPITOLUL IV
Dispozitii tranzitorii si finale

Art. 49.- (1) La data intrarii in vigoare a prezentei legi, in Romania
functioneaza 18 culte recunoscute, conform anexei care face parte
integranta din prezenta lege.

(2) In termen de 12 luni de la data intrarii in vigoare a prezentei
legi, cultele din Romania prevazute in anexa la prezenta lege vor prezenta
statutele si codurile canonice Ministerului Culturii si Cultelor, pentru
recunoasterea lor.
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(3) Recunoasterea se realizeaza prin hotarare a Guvernului, la
propunerea Ministerului Culturii si Cultelor si se publica in Monitorul
Oficial al Romaniei, Partea I. Dispozitiile art.17 alin.(2) se aplica in mod
corespunzator.

Art. 50. - (1) Orice modificare sau completare a prezentei legi se
realizeaza cu consultarea prealabila a cultelor recunoscute si cu
respectarea normelor legale privind transparenta decizionala.

(2) Reprezentantii cultelor religioase au dreptul de a participa ca
invitati la dezbaterea in Parlament si in comisiile acestuia a proiectelor
de acte normative privitoare la viata religioasa, la activitatea cultelor, de
educatie si de invatamant confesional, de asistenta sociala si de
patrimoniu national privind cultele.

Art. 51. — La data intrarii in vigoare a prezentei legi, Decretul
nr.177/1948 pentru regimul general al cultelor religioase, publicat in
Monitorul Oficial al Romaniei, nr.178 din 4 august 1948, cu modificarile
si completarile ulterioare, precum si orice alte dispozitii contrare, se
abroga.
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PASTORALA LA INVIEREA DOMNULUI
2006

t AMBROZIE,
EPISCOPUL GIURGIULUI,

iubitului nostru cler, cinului monahal si dreptcredinciosilor crestini ai
eparhiei noastre, har si pace de la Dumnezeu, iar de la Noi arhiereasca
binecuvantare!

»...iatd, Eu sunt cu voi in toate zilele...“
(Matei, XXVIII, 20)

Hristos a Inviat!

Frati crestini, fii duhovnicesti ai Episcopiei Giurgiului,

Cu luminoasa vestire a comuniunii celei nestramutate in veacul
veacului i-a intampinat Mantuitorul Hristos pe ucenicii Sai apostoli
dupa slavita Sa inviere, incredintandu-i deplin de marea si limpede
si de Dansul prevestita biruinta a Sa asupra puterii intunericului si
a mortii. Si i-a trimis, tot atunci, spre a invata intru acestea ,toate
neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh® (Matei XXVIII, 19)

Iar de 2000 de ani, Crestinatatea intreaga, din toate cele patru
zari ale pamantului, intampina mereu Ziua Invierii cu aceeasi
nesfarsita bucurie si plinatate de tarie a semnificatiei Sfintelor Pasti,
intru care ,din moarte la viata si de pe pamant la cer, Hristos Dumnezeu
ne-a trecut pe noi, cei ce cantam cantare de biruinta“ (Canonul Invierii,
Cantarea 1, irmos).
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Cu adevarat mare si fara egal este ziua aceasta, in care, slavind si
cantand biruinta Dumnezeiasca, multumim, totodata pentru vesnica
lumina daruita printr-insa neamului omenesc.

Invierea Mantuitorului este, precum bine se stie, temeiul neclintit
al credintei noastre, reazemul nemuritor al pururea nadajduirii si izvorul
nesecat al iubirii de Dumnezeu, convertita, deopotriva, in iubirea de
semeni, ca expresie vazuta a luminii ceresti revarsata in sufletele noastre.

Roadele fara de seaman ale Invierii se incununeaza prin
Descoperirea Cereasca a menirii noastre intru comuniunea cu Dumnezeu
si cu semenii dupa Chipul Crucii pe care, luand-o pentru Sine, Hristos
a Indreptat-o catre noi innobilata ca altar de jertfa, calita ca arma
nebiruita, inadltata ca stindard si efigie, aburind ca aluat al plamadirii
noastre sufletesti si radiind ca atotstralucitoare stea a inaltarii noastre
spirituale fara de sfarsit.

Contempland Invierea Domnului si dandu-i fagas curgator in inimile
noastre, indoielile se risipesc, spaimele se imprastie, durerile se ostoiesc,
greutatile se usureaza, intristarile pier, zarile se insenineaza si lastarii
inmuguriti ai sufletului infloresc in Lumina cea Neapropiata.

De aceea Invierea Fiului Ceresc rastignit este insasi invierea noastra,
pe care o traim, iara si iara, ca pe Sarbatoarea Sarbatorilor, ca pe
renasterea noastra continua, in si prin Domnul si Dumnezeul si
Mantuitorul nostru lisus Hristos.

Iubiti fii sufletesti,

Cu totii, cler si credinciosi ai meleagurilor Giurgiului, intampinam
slavitul praznic al Invierii Domnului din acest binecuvantat an 2006, cu
un unic adaos de inaltatoare bucurie, prilejuita de marele dar pe care
cu totii 1-am primit la acest prag de primavara prin inteleapta randuire
a Sfintei noastre Biserici care, ridicand aceste stravechi plaiuri de
crestinatate romaneasca la rang de eparhie de sine statatoare, i-a daruit,
totodata, intru duhul conglasuirii fratesti, de curand implinite, pe cel
dintai Arhipastor, randuit si asezat in scaun, in persoana noastra, tocmai
la vremea de gatire pentru bucuria Sarbatorii Pascale.

Se cuvine, asadar, ca, intru aceasta ziditoare lucrare a Ortodoxiei
Romanesti, in intregul sau, sa ne plecam cu totii genunchii inaintea
Bunului Dumnezeu, adanc multumitori pentru plinatatea darului facut
noua spre mai temeinica indreptare a noastra pe calea, adevarul si viata
aievea inchipuite de Mantuitorul lisus Hristos.

Se cuvine, apoi, ca intru implinirea aceasta, intr-atat asteptata de
catre toti dreptcredinciosii fii ai Bisericii noastre din acest stravechi colt
de pamant romanesc al Giurgiului sa indreptam multumirile noastre si
sentimentele noastre de adanca si filiala recunostinta catre Prea Fericitul
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Parinte Patriarh TEOCTIST, arhipastorul nostru iubitor si purtator de
grija de pana acum, pentru inalta intelegere, profunda intelepciune si
limpedea inainte-vedere prin care, ascultand si intelegand glasul cel din
adanc si semnele luminoase ale vremurilor acestea de zidire a ,trupului
tainic al lui Hristos” inchipuit de Biserica Ortodoxa in sanul poporului
roman, a randuit, intre atatea alte istorice fapte de inaltare care jaloneaza
rodnicii ani de carmuire ai Prea Fericirii Sale, si aducerea in campul
cugetarii si deciziei Ortodoxiei Romanesti, sub aripa ocrotitoare a Sfantului
Duh, a necesitatii de ridicare bisericeasca a judetului Giurgiu la treapta
de EPISCOPIE in cadrul MITROPOLIEI MUNTENIEI SI DOBROGEI.

Si iarasi se cuvine, apoi, a indrepta multumirile si recunostinta
credinciosilor acestei noi eparhii catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, catre Adunarea Nationala Bisericeasca si catre Colegiul Electoral
Bisericesc pentru ca, intelegand, ca in atatea alte imprejurari ale anilor
din urma, rostul inalt ziditor al asezarii inca unei parti a vetrei stramosesti
pe treapta de tare temeluire si bogata rodire a episcopatului, au intreprins
toate cele randuite si necesare spre infaptuirea acestui deziderat care
acum isi traieste implinirea deplina.

Si inca se cuvine din partea noastra, cel randuit a va fi de aici inainte
arhipastor, sa va multumim voua, tuturor fiilor nostri sufletesti ai
Giurgiului, pentru nazuinta cea buna si dreapta pe care ati purtat-o in
sufletele voastre si careia i-ati dat glas pana la ceasul in care carja
episcopala a venit spre a strajui nestramutat in acest vechi oras romanesc
de la Dunare.

Intru toate acestea, pline de buna si bogata mireasma
duhovniceasca, fie numele Domnului binecuvantat de acum, de la acest
marit prazic al Sfintelor Pasti din anul de la Hristos 2006, si pana la
asteptata regasire a tuturor celor drepti in mila Dumnezeiasca a mantuirii
celei fara de hotar, in veacul vecilor!

Iubiti fii ai Giurgiului,

Pamantul acestor meleaguri romanesti de la Dunare, care au
inchipuit, inca din zorile istoriei, vatra primitoare a locuirii omenesti in
epocile stravechi ale paleoliticului, neoliticului, bronzului si fierului, a
devenit, in primele secole ale erei crestine, parte integranta a vetrei de
formare si crestinare a poporului roman.

Asa se face ca aceste locuri au intrat, inca din secolele celei de-a
doua jumatati a primului mileniu crestin, in receptarea constiintei
vecinilor est-europeni din acea vreme, slavii, sub denumiri de ancestrala
rezonanta astazi, precum Vlasca sau Viahia, adica pamantul vlahilor,
precum ereau denumiti pe atunci romanii, si Vlasia, adica padurea
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vlahilor, cum era cunoscut inca de pe atunci intinsul codru ce acoperea
o mare parte a Campiei Romane de astazi.

O traditie a locurilor a acreditat ideea ca, pe urmele unei vechi locuiri
daco-romane, actualul oras Giurgiu si-ar fi putut afla inceputurile inca
de prin secolul al X-lea, avand ca fondatori pe negustorii genovezi patrunsi
din Marea Neagra pe cursul Dunarii si care-i vor fi putut da noii asezari
si pe patronul pana astazi praznuit de urbea giurgiuveana: Sfantul Mare
Mucenic Gheorghe.

Fapt este ca a randuit Bunul Dumnezeu ca in acest binecuvantat
an de la Hristos 2006 in care punem, dimpreuna, istoric inceput noii
Episcopii a Giurgiului, aceasta noua piatra de temelie giurgiuveana sa
se aseze in preajma sarbatorii Sfintelor Pasti care coincide, in chip
minunat, cu insasi ziua de 23 aprilie a obisnuitei praznuiri a Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe si care, tocmai din pricina acestei coincidente,
se va praznui, de asta data, prin inalta randuiala bisericeasca, in ziua
imediat urmatoare, a doua a Sfintelor Pasti. Asadar iata maritele sarbatori
ale Invierii Domnului si Sfantului Patron Mucenicul Gheorghe
ingemanate, ca o minunata aureold, la vremea fondarii noii Sfinte
Episcopii a Giurgiului!

Reintorcandu-ne, acum, la inceputurile orasului resedinta a
judetului si a noii eparhii, inregistram prima mentionare a toponimului
Giurgiu in renumitul ,,Codex Latinus Parisinus” din anul 1395.

In aceeasi vreme, a domniei in Tara Romaneasca a lui Mircea cel
Batran (1386-1418), cetatea Giurgiului, inaltata de voievodul valah ca
pavaza antiotomana, era inscrisa in tratatul sau de alianta cu Vladislav
Jagello, regele Poloniei, incheiat la 23 septembrie 1403.

Din deceniile inceputului de secol XV documentele pastreaza
amintirea existentei in aceasta parte de tara a Vlascai si in adancul
codrului Vlasiei a uneia dintre cele mai vechi manastiri din Tara
Romaneasca, cea zidita in Padurea cea Mare de la Bolintin.

Si chiar daca, tot pe acea vreme, expansiunea otomana ducea la
transformarea, pentru circa patru veacuri, a Giurgiului in raia,
marturiile semnificative de istorie romaneasca si ortodoxa din acest tinut
al Vlascai au continuat a jalona, in chip pilduitor, secolele.

Vlad Tepes, cel care, la 1462, tinea cu barbatie piept puhoiului
otoman al cuceritorului Constantinopolului Mehmet al II-lea, fonda cea
dintai vatra a Manastirii Comana, loc in care, dupa unele opinii mai
recente, va fi putut fi si inmormantat la 1476.

Aceasta asezare monahala initiala a fost recladita, intr-o forma mai
ampla, in 1588, de boierul Radu Serban, ajuns domn al Tarii Romanesti
intre 1602-1611.

In haina cea noua Comana strajuia asadar locurile la vremea cand,
in 1595, marele voievod Mihai Viteazul stavilea trufia otomana a lui Sinan-

39



Almanah Bisericesc 2007

Pasa la Calugareni, pentru a o arunca, mai apoi, cu totul in apele Dunarii,
chiar la Giurgiu.

Iar cateva decenii mai tarziu, pe cand osemintele ctitorului Radu
Serban erau aduse, in 1640, si inmormantate la Comana, nu departe,
la Herasti, doamna Elina, sotia domnitorului Matei Basarab (1632-1654)
inalta, in 1643-1644, o frumoasa biserica a Sfantului Nicolae (refacuta
in 1833 de Milos Obrenovici), in vreme ce fratele ei, invatatul carturar
Udriste Nasturel, inalta, pe aceeasi mosie a lor, un mandru palat cu
influente de Renastere tratate in spirit oriental.

In vremea Sfantului Voievod Martir Constantin Brancoveanu (1688-
1714) o noua biserica a Sfantului Nicolae era inaltata la Mironesti, In
comuna Gostinari de astazi, de catre Ilinca Cantacuzino, iar Manastirea
Comana era, din nou, refacuta, in 1699-1703, de catre paharnicul Serban
Cantacuzino, inmormantat aici in 1709, alaturi de sotia sa, Maria, si de
alti inaintasi.

Mai tarziu, in 1728, vatra manastireasca a Comanei avea sa fie
afierosita de Nicolae Voda Mavrocordat Sfantului Mormant de la lerusalim,
iar biserica avea sa-i fie reconstruita in 1854.

In veacul al XIX-lea, dupa incheierea existentei raialei otomane, in
1829, orasul Giurgiu, odata cu o noua sistematizare, avea sa fie imbogatit
si cu o intreaga salba de noi biserici pastrate pana astazi: Sfanta Treime-
Smarda, Sfantul Nicolae, Adormirea Maicii-Domnului, Sfantul Gheorghe,
Sfantul Haralambie si Buna Vestire.

Desavarsirea unitatii nationale in 1918 a fost, apoi, marcata prin
mausoleul Eroilor inaltat, in 1932, in incinta Manastirii Comana, pe urma
unei initiative din 1919 a profesorului Nicolae lorga, dar si prin ridicarea,
la Giurgiu, a unui Mausoleu si a unei capele cu hramul ,Inaltarea
Domnului®, savarsita in anul 1927.

Deceniile secolului XX si anii inceputului de secol XXI au insemnat
pentru batranele meleaguri ale Giurgiului atat dainuirea stravechilor
traditii de viata ortodoxa in asprele vremuri ale regimului comunist,
totalitar si ateu, cat si o sensibila revigorare dupa descatusarea din 1989,
dintre care, spre exemplu, fondarea si rodnica existenta a Seminarului
Teologic giurgiuvean reprezinta doar un semnificativ exemplu, cu valoare
de simbol, pentru ceea ce a insemnat evolutia pana la asezarea aici a
Scaunului Episcopal de astazi.

Iubiti credinciosi,
Daci la marit ceas de praznic al Sfintei Invieri a Domnului nostru

lisus Hristos am tinut sa ne reamintim cateva date din trecutul istoriei
ortodoxe a acestui tinut romanesc, a fost pentru a trai impreuna, la
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vremea inceputurilor noii noastre episcopii, constiinta radacinilor si a
traditiilor noastre multiseculare care ne indreptatesc un sentiment de
inaltatoare mandrie, dar si de profunda responsabilitate pentru vremea
ce vine.

Se cuvine noua, fiii de astazi ai Bisericii stramosesti si ai poporului
nostru dreptcredincios de pe meleagurile Giurgiului, sa ne aratam demni
de aceasta mostenire, sa purtam cu demnitate, statornicie si iubire
nestinsa flacara acestei traditii spirituale si culturale care ne defineste,
ne da sens si personalitate, dar si har si fratietate, in timpuri de zidire
a tarii, a Europei si a lumii in haina generoasa a comuniunii, din care
dimensiunea crestina este, trebuie sa fie, parte componenta, din adanc
izvoratoare si mult nadajduita ca temei si liant, precum ne-a lasat-o, ca
nepretuit dar de pace si jertfa de lauda, insusi Mantuitorul Hristos.

Fie ca pilda vietii, invataturii, jertfei si slavitei Sale Invieri celei de
a treia zi, pe care astazi o praznuim ca fii ai noii noastre eparhii sa ne
calauzeasca necontenit gandurile si pasii, fie ca Mantuitorul sa
dainuiasca pururea in sufletele noastre mereu veghetoare, fie ca Episcopia
Giurgiului sa fie, in aceste parti vlascene ale Romaniei, o statornica si
roditoare vatra de Ortodoxie Romaneasca, dar si o primitoare poarta a
legaturilor poporului nostru intru Crestinatate cu lumea europeana si
cu lumea intreaga.

Iar precum Mantuitorul ne-a dat incredintarea despre impreuna
ramanerea sa cu noi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului, si noi,
arhipastorul vostru, acum asezat in mijlocul turmei pastoritilor sai, va
incredintam de intreaga noastra dragoste parinteasca si de comuniunea,
vointa si statornicia deplina intru lucrarea de zidire a casei Episcopiei
noastre, pe care ne-a daruit-o, noua tuturor, ca nepretuit talant, Bunul
Dumnezeu. Fie ca talantul acesta sa-l1 putem intoarce cat mai mult
sporit, ca ofranda a inimilor noastre dreptmaritoare si intraripate,
Parintelui Ceresc!

Asa sa ne ajute Dumnezeu!

Al vostru de tot binele doritor

si intru toate parinteste rugator

t AMBROZIE

Episcopul Giurgiului
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~HRISTOS SE NASTE, SLAVITI-L!
HRISTOS DIN CERURI, INTAMPINATI-L!
HRISTOS PE PAMANT, INALTATI-VA!
CANTATI DOMNULUI TOT PAMANTUL
SI CU BUCURIE POPOARE, LAUDATI-L,
CACI S-A PREASLAVIT!“

tAMBROZIE,

CU MILOSTIVIREA LUI DUMNEZEU, EPISCOP AL EPARHIEI

GIURGIULUI, IUBITULUI NOSTRU CLER, CINULUI MONAHAL

SI DREPTCREDINCIOSILOR CRESTINI, HAR SI PACE DE LA
DUMNEZEU, IAR DE LA NOI ARHIEREASCA BINECUVANTARE.

[ubiti sluyjitori ai sfintelor noastre biserici si manastiri, si
binecuvantati frati crestini si surori in Domnul Hristos!

Cu bucurie si cu emotie sfanta ma adresez dumneavoastra in aceste
zile sfinte ale Nasterii Domnului nostru lisus Hristos, Mantuitorul lumii
si al sufletelor noastre. Iata ca am ajuns cu ajutorul lui Dumnezeu, la
capatul fericit al postului Craciunului, postul bucuriei si al sperantei.
Desi toate cele patru posturi de peste an sunt menite nu intristarii, ci
bucuriei, curatirii si iluminarii sufletesti, postul Craciunului este o
experienta inconfundabila. Perioada aceasta are caldura bucuriei
simple de a fi om, de a te fi nascut, de a deschide ochii dimineata si a
simti lumina discreta a soarelui de iarna, de a sesiza frumusetea, poate
chiar stangace, a lucrurilor marunte, simple si a oamenilor.

Daca pentru credinciosi, praznicul Nasterii Domnului este un dar,
caci prin nasterea lui lisus Hristos, Imparatia lui Dumnezeu coboara si
intra in casele noastre, aceasta sarbatoare este iubita si de cei care cred
mai putin, dar ale caror suflete sunt mangaiate de Dumnezeu prin darurile

42



Episcopia Giurgiului

pe care le-a dat omului si pentru care iubirea dumnezeiasca vegheaza
sa nu se ia de la el. Cel dintai dar este acela de a fi intre fapturile create,
singura cu chipul lui Dumnezeu, care copleseste creatia cu frumusetea,
dar o poate si descoperi si contempla in lume.

~.Dumnezeu coboara catre faptura Sa, se intrupeaza, se face om,
ca pe om sa il indumnezeiasca®. (Sfantul Atanasie cel Mare) De aceea
ne bucuram cu totii de Craciun, indiferent daca ne simtim sau nu pregatiti
sufleteste, fie ca in noi credinta este aprinsa sau amortita, fie ca stim
sau nu incotro se indreapta viata noastra. Ne bucuram fiecare la masura
noastra, pentru ca asa ingaduie Dumnezeu, cel care a venit .fara sa-i
auzim glasul pe ulita, fara sa zdrobeasca trestia franta si sa stinga festila
ce fumega® (Isaia 42,2-3).

Bucuria noastra vine si din faptul ca firii omenesti i s-a adus o veste
buna; a fi om este mai mult decat stiam pana acum! Oricat de potrivnice
ar fi conditiile din afara, dandu-ne uneori impresia ca suntem
neinsemnati, oricat de josnice ar fi pornirile dinauntru, facandu-ne adesea
sa nu ne recunoastem si sa ne dispretuim pe noi insine, cu toate acestea
viata noastra valoreaza enorm. Cat o casa? Cat o tara? Cat lumea
intreaga? Cat universul? Nu! Ar fi mult prea putin. Cat Dumnezeu! El
este adevaratul pret al vietii noastre, de vreme ce Fiul Sau a luat acest
trup si l-a facut al Sau, l-a purtat dumnezeieste, a indurat toate
suferintele, de la sete si foame, pana la durere si moarte, dar L-a inviat
si L-a inaltat pe tronul dumnezeirii. Cei ce stim acest lucru, este de inteles
sa nu-1 mai uitam pe vreun semen al nostru.

Numele judetului nostru, Giurgiu, ne aduce aminte de giulgiul in
care a fost infasurat Domnul Hristos si, mai ales, camasa Sa despre care
se stie ca era ,fara cusatura, de sus tesuta in intregime.“(Ioan 19,23)
Aceasta camasa fara cusatura, nu este altceva decat unitatea scopurilor
noastre. Dar scopul nostru este , asa cum ne arata ingerii din cer, sa
vietuim pe pamant in pace si in bunavoie(Luca. 2,14), ajutandu-ne si
slujind unii altora, ca astfel, impacati, sa mergem impreuna in imparatia
cerurilor!

Aceasta camasa .fara cusatura“ ne reaminteste ca trebuie sa o
pastram si sa o daruim Domnului ca pe un vesmant curat, nesfasiat;
nesfasiat de interesele egoiste ale fiecaruia, care pot distruge armonia,
increderea si bunavoirea dintre noi. Sa nu fim ca acei ostasi care, dupa
ce au rastignit pe Hristos, au inceput sa se certe pe hainele Sale, acesta
fiind un semn al neomeniei si al salbaticiei lor (Sfantul Chiril al
Alexendriei), care apoi au aruncat sorti ca sa afle cine va lua acea camasa,
fiecare gandindu-se la interesul lui.

Hristos intrupat a venit sa ne invete ce este dragostea care ,nu cauta
ale sale“ (I Corinteni 13,5). Sa privim toti la problemele tuturor, pe cat
se poate, ale intregului judet si sa pastram impreuna camasa Domnului
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lisus Hristos intreaga. Numai astfel putem indeplini dorinta Mantuitorului
care se roaga ca ucenicii Sai ,sa fie una“ (loan 17,11), precum si
persoanele Sfintei Treimi una sunt, in vointa si in cugetare. Dar voieste
sa fie paziti ucenicii in unitatea aceleiasi gandiri si vointa, oarecum uniti
in cuget si duh si in legea iubirii fratesti, ca sa fie stransa legatura
indisolubila a iubirii, ca unitatea lor sa fie atat de desavarsita, incat sa
semene unirii fiintiale care exista intre Tatal si Fiul.

Ramanand neclintiti si de neinvins nu vom fi zdruncinati de niciunul
din lucrurile din lume,sau de placerile trupului, ci vom pazi mai degraba
puterea nemicsorata a iubirii in unitatea dreptei credinte si a sfinteniei.
(Talcuire la Ioan, Sfantul Chiril al Alexandriei). Aceasta o spune si Sfantul
Apostol Pavel, zicand ,este un trup si un duh”“ (Efeseni 4,4), pentru ca
cei multi sunt un trup in Hristos, fiindca toti ne impartasim de o paine
si toti am fost unsi intr-un singur Duh, cel al lui Hristos. Si cum sa fim
despartiti cand toti, cleric si credinciosi, ne impartasim cu acelasi trup
al lui Hristos? Cum sa uram, cand toti suntem un singur trup al carui
Cap este Domnul lisus Hristos? Cum sa nu lucram cu responsabilitate
si smerenie, cand stim ca deasupra noastra exista Cineva — Dumnezeu,
asezat Intr-un scaun mai mare decat al nostru si care ne poate povatui
cum sa facem binele, dar care ne va pedepsi daca nu-1 facem?

Poate cineva sa-si urasca trupul sau, sufletul sau? Poate preotul
sa nu-si iubeasca enoriasii care i-au fost incredintati spre pastorire si
sa nu poarte grija de sufletele lor? Poate episcopul sa nu-si iubeasca preotii
sai? Oare nu prin ei lucreaza Hristos la mantuirea oamenilor? Poate
primarul sa nu-si iubeasca cetatenii orasului sau ai satului? Oare nu
ei l-au ales?

Nimeni nu este lipsit de dar de la Dumnezeu. Fiecare avem darurile
noastre cu care ne-a inzestrat Dumnezeu si fiecare vom raspunde inaintea
judecatii Sale, de modul cum le-am folosit. Preotul, ocupandu-se cu
pastorirea sufletelor, are o responsabilitate covarsitoare intr-o societate.
Caci de unde vin relele intr-o societate, daca nu de la pacatele oamenilor?
De unde saracia, coruptia, furturile, drogurile, daca nu din iubirea
nesaturata de bani si functii a unora si din lenevia altora? De unde
certurile, violentele si crimele, daca nu din patima maniei necontrolata?
De unde divorturile, abandonurile, desfraul, avorturile, daca nu din
pacatul desfranarii?

Asadar izgonirea patimilor si dobandirea virtutilor a fost
dintotdeauna lucrarea sfanta a Bisericii! Numai pe temelia unui
comportament crestin se poate cladi o societate care sa dainuie; o societate
in care fiecare sa-si cunoasca locul si responsabilitatea sa, fiindu-i calauza
dreapta credinta.

Darul dreptei credinte este cel mai mare dar pe care 1-a incredintat
Domnul lisus Hristos poporului nostru, prin Sfantul Apostol Andrei. Si
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noi, aflandu-ne in fata acestei globalizari, in care fiecare popor aduce
celorlalte ce are mai bun, putem spune cu deplina hotarare ca ceea ce
avem noi mai bun este credinta noastra. Credinta noastra este cea care
i-a pazit pe stramosii nostri doua mii de ani ca sa nu piara, credinta
noastra ne-a facut sa dainuim pe meleagurile vlascene, in ciuda
incercarilor istoriei la care am fost supusi si tot ea, credinta, este cea
care ne va pazi intr-o Europa care a inceput sa se trezeasca din adorarea
materialismului si acum cauta cu o sete neostoita sa umple golul spiritual
pe care i l-a lasat secularizarea si decrestinarea in suflet.

Iata, iubitilor, cu aceste cuvinte ma adresez Voua, la acest praznic
dumnezeiesc, ca parinte duhovnicesc al dragostei voastre si ca
arhipastor al acestei de Dumnezeu pazite Eparhii.

Sarcina noastra este mai dificila decat a celor care vor veni dupa
noi, asa incat este nevoie de cat mai mult ajutor, disponibilitate si
impreuna lucrare din partea tuturor credinciosilor Eparhiei noastre, fie
ei preoti, cei din diverse functii de raspundere sau credinciosii care ne
sustin cu atata caldura, prin rugaciunile si jertfele lor.

Dar fara ajutorul lui Dumnezeu nimic nu putem izbandi si de aceea
ne punem mai intai nadejdea in ocrotirea pruncului Dumnezeiesc, care
ne invata sa privim lumea prin ochi de copil, si apoi in Prea Cucerniciile
si Cuviosiile Voastre, parintii slujitori ai sfintelor altare si in credinciosii
pe care 1i pastoriti, dorindu-Va ca sarbatorile sfinte sa Va gaseasca pe
toti cu pace, cu nadejde si cu bucurie in suflete.

Asadar, cu prilejul Sfintelor Sarbatori Va indemn sa primiti mesajul
pe care il adresa Sfantul Apostol Pavel credinciosilor din Corint:
.Bucurati-va, cautati desavarsirea, fiti uniti in cuget, traiti in pace si
Dumnezeul dragostei si al pacii va fi cu voi.” (Il Corinteni 13;11) Cu aceste
sincere ganduri crestinesti, rog pe Bunul Dumnezeu sa va ajute sa
sarbatoriti Nasterea Domnului, Anul Nou si Boboteaza cu alese bucurii
sufletesti, cu pace si spor duhovnicesc.

La multi ani!

Al tuturor de tot bine voitor
si staruitor rugator la Dumnezeu,

t+ Dr. AMBROZIE

Episcopul Giurgiului
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ITINERARIUL PASTORAL AL

PREA SFINTITULUI AMBROZIE,
EPISCOPUL GIURGIULUI
-2006-

Arhid. Florin Cheaga
Secretar Eparhial

In urma cu sase ani viata bisericeasci din tinuturile vldscene a
dobandit o noua infatisare pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romane,
intrucat potrivit prevederilor din Statutul pentru Organizarea si
Functionarea Bisericii Ortodoxe Romane prevazute in articolele 129-132,
precum si in urma hotararii Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
nr. 601/2000, si la indemnul Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, a
luat fiinta Sfanta Episcopie a Giurgiului. In scaunul arhieresc al noii
Episcopii de Giurgiu a fost ales de Colegiul Electoral al Bisericii Ortodoxe
Romane Prea Sfintitul Dr. Ambrozie Meleaca, in ziua de 8 februarie 2006,
fiind validat de Sfantul Sinod in ziua de 9 februarie 2006. Totodata, a primit
recunoasterea prin decret, din partea presedintelui Romaniei precum si
din partea Guvernului, decretul de recunoastere din partea presedintelui
fiind publicat in Monitorul Oficial cu nr. 165/21.02.2006.

In noua demnitate de Episcop al Giurgiului, Prea Sfintitul Ambrozie
a continuat lucrarea administrativ-bisericeasca inceputa inca din anul
4 octombrie 2000 in cadrul Patriarhiei Romane, unde a coordonat si a
indrumat ca episcop vicar-patriarhal, conform deciziei patriarhale, diferite
sectoare: Relatii Externe Bisericesti, Comunitati Externe, Invatamant,
Biroul de Presa si Biroul de Pelerinaje. Astfel ca dupa instalarea oficiala
din 9 aprilie 2006 de la Catedrala Episcopala cu hramul ,Adormirea Maicii
Domnului® din Giurgiu, Prea Sfintitul Ambrozie s-a ocupat indeaproape
de consolidarea noului sediu administrativ, atat ca locatie, cat si ca aparat
administrativ, sediu care astazi este la standarde ridicate de
functionalitate, precum si achizitionarea unui teren pentru ridicarea unei
manastiri si a unor anexe avand statut de Resedinta Episcopala.
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In plan pastoral-misionar, inca din primele momente Prea Sfintitul
Ambrozie a dorit cunoasterea tuturor slujitorilor sfintelor altare din tinutul
Eparhiei Giurgiului, precum si a problemelor pastoral-sociale cu care
acestia se confrunta, initiind astfel intalniri cu caracter de conferinte
preotesti. O alta cale prin care Prea Sfintitul Ambrozie a reusit sa cunoasca
mai bine situatiile si problemele din Eparhie, precum si a credinciosilor
ei, au fost vizitele la parohii cu diferite ocazii — hramul bisericii, sarbatoarea
comunitatii sau a orasului, sfintirea-tarnosirea locasurilor de cult. Astfel
ca inca din primele zile dupa instalare, Prea Sfintitul Ambrozie a hirotonit
preoti si diaconi pentru comunitatile lipsite de harul dumnezeiesc al Sfintei
Liturghii si al Sfintelor Taine.

Sfintirea, tarnosirea si punerea de temelie
pentru noi Biserici

In timpul vizitelor pastorale, Prea Sfintitul Ambrozie a indemnat
la ridicarea de noi lacasuri de cult in Eparhia Giurgiului, prima sfintire
a pietrei de temelie a unei noi biserici cu hramul ,,Sf. Cuv. Parascheva®,
fiind in data de 7 mai 2006, in localitatea Bolintin Deal, din Protoieria
Bolintin. In ziua de 1 iunie 2006, la sarbatoarea Inaltarii Domnului, dupa
savarsirea Sfintei Liturghii, Prea Sfintitul Ambrozie a sfintit locul pentru
punerea pietrei de temelie a manastirii cu hramul , Sfantul Gheorghe®,
iar in data de 20 iulie 2006 a savarsit slujba de sfintire a locului pentru
ridicarea bisericii de la manastirea nou Iinfiintata, cu hramul
~Acoperamantul Maicii Domnului‘ din satul Chiriacu, comuna Izvoarele.

De asemenea, Prea Sfintitul Ambrozie a savarsit slujbe de
tarnosire, precum si de sfintire la diferite biserici din Eparhia Giurgiului:

7.05.2006 - resfintirea picturii bisericii cu hramul , Cuvioasa
Parascheva®, din localitatea Bolintin Deal.

28.05.2006 - tarnosirea capelei din incinta Spitalului Judetean-
Giurgiu, cu hramul ,Sfantul Pantelimon® din
Municipiul Giurgiu.

24.06.2006 - tarnosirea Bisericii din comuna Schitu, cu hramul
~Sfantul Ioan Botezatorul®

30.07.2006 - sfintirea Bisericii cu hramul ,Sfantul Gheorghe* din
satul Daita, comuna Daia.

1.10.2006 - tarnosirea Bisericii de la Manastirea cu hramul
~Acoperamantul Maicii Domnului‘din satul Chiriacu,
comuna Izvoarele.

49



Almanah Bisericesc 2007
Hirotonii in Eparhia Giurgiului

Simtindu-se nevoia de preoti bine pregatiti in parohiile din cuprinsul
Eparhiei Giurgiului, Prea Sfintitul Ambrozie a hirotonit preoti si diaconi,
acestia urmand cursuri de practica liturgica la Catedrala Episcopala din
Giurgiu, sub atenta observare a Prea Sfintiei Sale:

15.04.2006 - Florin Cheaga: hirotonit diacon pe seama Catedralei
Episcopale cu hramul ,Adormirea Maicii Domnului®
din municipiul Giurgiu.

16.04.2006 - Mihalcea Cosmin: hirotonit diacon pe seama
Catedralei Episcopale cu hramul ,Adormirea Maicii
Domnului* din municipiul Giurgiu.

23.04.2006 - Mihalcea Cosmin: hirotonit preot pe seama
parohiei cu hramul ,Indltarea Domnului“ din
municipiul Giurgiu.

28.04.2006 - Ierod. Martinian: hirotonit preot pe seama Catedralei
Episcopale din Giurgiu.

05.05.2006 - Virgil Cazan: hirotonit diacon pe seama parohiei
Petru Rares din protoieria Giurgiu.

07.05.2006 - Virgil Cazan: hirotonit preot pe seama parohiei Petru
Rares din Protoieria Giurgiu.

19.05.2006 - Busuioc Adrian Florin: hirotonit diacon pe seama
parohiei Crevedia Mica, Protoieria Bolintin.

20.05.2006 - Busuioc Adrian Florin: hirotonit preot pe seama
parohiei Crevedia Mica, Protoieria Bolintin.

27.05.2006 - Diac. Milea Liviu: hirotonit preot pe seama
Catedralei Episcopale cu hramul , Adormirea Maicii
Domnului* din municipiul Giurgiu.

01.06.2006 - Tapardel Marius: hirotonit diacon pe seama
Catedralei Episcopale cu hramul ,Adormirea Maicii
Domnului* din municipiul Giurgiu.

04.06.2006 - Pitulice Petrisor: hirotonit diacon pe seama
Catedralei Episcopale cu hramul ,,Adormirea Maicii
Domnului* din municipiul Giurgiu.

11.06.2006 - Pitulice Petrisor: hirotonit preot pe seama Catedralei
Episcopale cu hramul , Adormirea Maicii Domnului*
din municipiul Giurgiu.

18.06.2006 - Diac. Sebastian Dragomir: hirotonit preot pe
seama Catedralei Episcopale cu hramul , Adormirea
Maicii Domnului® din municipiul Giurgiu.

08.07.2006 - Anton Vali Mircea: hirotonit diacon pe seama
parohiei Toporu, Protoieria Mihailesti
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09.07.2006 - Anton Vali Mircea: hirotonit preot pe seama
parohiei Toporu, Protoieria Mihailesti.

15.07.2006 - Popescu Aurel: hirotonit diacon pe seama parohiei
Greaca, protoieria Giurgiu.

16.07.2006 - Popescu Aurel: hirotonit preot pe seama parohiei
Greaca, Protoieria Giurgiu.

23.07.2006 - Daniel Romi Apaitan: hirotonit diacon pe seama
parohiei Vlasin, Protoieria Mihailesti.

27.07.2006 - Daniel Romi Apaitan: hirotonit preot pe seama
parohiei Vlasin, Protoieria Mihailesti.

06.08.2006 - Chivu Ciprian: hirotonit diacon pe seama Catedralei
Episcopale cu hramul ,, Adormirea Maicii Domnului*
din municipiul Giurgiu.

— Diac. Bogdan Mihaescu: hirotonit preot pe seama
Catedralei Episcopale cu hramul ,, Adormirea Maicii
Domnului“ din municipiul Giurgiu.

15.08.2006 - Niculae Bogdan Stefan: hirotonit diacon pe seama
Catedralei Episcopale cu hramul ,Adormirea Maicii
Domnului* din municipiul Giurgiu.

27.08.2006 - lerod. Nifon: hirotonit preot pe seama Manastirii
Comana din judetul Giurgiu.

26.10.2006 - Nita Antonio Cristian: hirotonit diacon pe seama
parohiei Bulbucata, Protoieria Mihailesti.

28.10.2006 - Nita Antonio Cristian: hirotonit preot pe seama
parohiei Bulbucata, Protoieria Mihailesti.

25.11.2006 - Neagu Liviu Nicolae: hirotonit diacon pe seama
Parohiei Ianculesti.

— Diac. Chivu Ciprian : hirotonit preot pe seama
Parohiei Slobozia, postul II.

26.11.2006 - Diac. Neagu Liviu Nicolae: hirotonit preot pe seama
Parohiei Ianculesti.

— Geanta Laurentiu: hirotonit diacon pe seama
Parohiei Vieru.

3.12.2006 - Diac. Geanta Laurentiu: hirotonit preot pe seama
Parohiei Vieru.
5.12.2006 - tunderea in monahism a rasoforului Patrasescu

Valentin — Vitimion primind numele de Teofan, la
Manastirea Sfantul Nicolae din Mun. Giurgiu.

Vizite in alte eparhii

Pe langa vizitele pastoral-misionare efectuate in Eparhia Giurgiului,
Prea Sfintitul Ambrozie a efectuat si vizite in alte eparhii cu diferite ocazii,
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la diferite sarbatori, simpozioane, lansari de carte, sustineri de doctorate
sau invitatii ale ierarhilor din eparhiile vecine.

1-4 mai 2006 —vizita in Mitropolia Moldovei la
invitatia Inalt Prea Sfintitului Daniel,
Mitropolitul Moldovei.

— interviu la Radio Trinitas Iasi: ,Noua
Episcopie a Giurgiului: Istoric,
necesitate, perspective®.

6-7 mai 2006 — vizita la Mitropolia de Ruse,la invitatia
Inalt Prea Sfintitului Neofit, Mltropoht
de Ruse - sarbatoarea orasului Ruse.

21-22 mai 2006 — participa la slujba arhiereasca de la
Catedrala Patriarhala din Bucuresti,
la hramul bisericii, precum si la
slujpa de canonizare a Sfantului
Grigorie Dascalul, Mitropolitul Tarii
Romanesti. De asemenea, participa la
procesiunea asezarii Sfintelor moaste
la Manastirea Caldarusani.

12-15 iunie 2006 - vizita in Mitropolia Ardealului la
invitatia Inalt Prea Sfintiei Sale
Laurenjuu Streza, M1tropol1tu1
Ardealului, cu prilejul implinirii a 100
ani de la ridicarea Catedralei.

28 iunie 2006 —vizita in Eparhia Maramuresului si
Satmarului la invitatia Prea
Sfintitului Justinian Chira.

29 iunie 2006 — vizita in Mitropolia Alba Iuliei la
invitatia Inalt Prea Sfintitului Andrei.
Savarseste Sfanta Liturghie
arhiereasca la Manastirea Ramet.

11 iulie 2006 — invitat de onoare la sustinerea tezei

de doctorat a P.C.Pr. Cristian Popa,
la sectia Istoria Religiilor, sub
indrumarea DI1.Prof.Dr. Remus Rus.

26-27 August 2006 — vizita in eparhia Sucevei si Radautilor
la invitatia Inalt Prea Prea Sﬁntltulm
Pimen, Arhiepiscpul Sucevei si
Radautilor. A participat la tarnosirea
bisericii cu hramul ,,Sfantul Mina®, din
municipiul Suceava.

21-24 septembrie 2006 - participa la sarbatoarea Sfantului
Nicodim de la Tismana in Mitropolia
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Olteniei, la invitatia Inalt Prea
Sfintitului Teofan, Mitropolitul
Olteniei. A participat la slujba
arhiereasca savarsita de Prea Fericitul
parinte  Patriarh  Teoctist la
Manastirea Tismana, alaturi de un
sobor de arhierei.

25-26 septembrie 2006 - vizita in Eparhia Caransebesului la
invitatia Prea Sfintitului Lucian

—vizita la Manastirea Nera si la
Protoieria Baile Herculane.

16-17 octombrie 2006 - vizita in Eparhia Dunarii de Jos la
invitatia Prea Sfintitului Casian, cu
prilejul implinirii a 100 de ani de la
ridicarea Catedralei Episcopale din
Municipiul Galati.

27 octombrie 2006 — participa la Sfanta Liturghie
arhiereasca in cinstea Sfantului
Cuvios Dimitrie cel Nou din Basarabi,
ale carui sfinte moaste se afla in

Catedrala Mitropolitana din
Bucuresti.
29 octombrie 2006 — participa, alaturi de Prea Fericitul

Parinte Patriarh Teoctist si de un
sobor de ierarhi, la tarnosirea
Manastirii Popesti - Leordeni, cu
hramul ,,Sfintilor Romani®.

29-30 noiembrie 2006 - participa la sfintirea Manastirii de la
Pestera Sfantului Andrei de la
Constanta cu hramul ,,Sf. Andrei”, la
invitatia Inalt Prea Sfintitului
Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului.

14-17 noiembrie 2006 — participa la lucrarile Sinodului
Mitropolitan si la lucrarile Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

26-28 decembrie 2006 - a efectuat o vizita in Eparhia
Ramnicului unde s-a intalnit cu Prea
Sfintitul Gherasim. Cu aceasta ocazie,
a vizitat Catedrala Episcopala,
manastirea Hurezi si a asistat in data
de 28 decembrie 2006 la slujba
Sfintei  Liturghii savarsita Ila
manastirea Iezer.
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SFANTUL ANTIMIS
UN DAR AL EPISCOPULUI

Pr. Chirculeanu Gabriel

Termenul de ,antimis“vine din limba greaca de la cuvintele ati (in
loc de) si minsion (masa) care inseamna ,,in loc de masa“. Antimisul este
o bucata de panza de in sau de matase, avand forma unui patrat, cu
laturile de 50-60 cm, pe care este pictata sau brodata scena punerii
Domnului nostru lisus Hristos in mormant. In colturi sunt pictati cei patru
Evanghelisti: Matei, Marcu, Luca si loan, iar in partea de sus, in mijloc,
intr-un buzunarel, se afla o particica din moastele unui sfant martir.
Sfantul antimis simbolizeaza giulgiul in care a fost infasurat trupul
Mantuitorului lisus Hristos la punerea in mormant, de aceea pe marginile
lui este scris troparul sfintelor patimi: ,Josif cel cu bun chip de pe lemn
luand Preacurat trupul Tdu, cu giulgiu curat infasurandu-l si cu
miresme, in mormdnt nou, ingropdndu-l, l-a pus*. In Sfantul antimis
este pastrat un burete mic cu ajutorul caruia sunt adunate particelele
cazute din intamplare de pe Sfantul disc. Buretele este confectionat
dintr-o planta acvatica numita musa care, dupa ce este uscata si presata,
este sfintita si folosita la strangerea particelelor de pe Sfantul disc si de
pe Sfantul antimis. Pe acest burete preotul isi pune parte din Sfantul Agnet
atunci cand se impartaseste, el simbolizand buretele cu care ostasii romani
l-au adapat pe Mantuitorul cu otet, in timp ce era rastignit pe cruce,
asa cum ne spune sfantul Evanghelist loan: ,,Si era acolo un vas plin
cu otet; iar cei care Il loviserd, punand in varful unei trestii de isop
un burete inmuiat in otet, l-au dus la gura Lui. , loan 19,29.

Antimisul a fost introdus in cultul divin in vremea persecutiilor, atunci
cand preotii, din cauza persecutorilor, luau cu ei sfintele mese si se duceau
in locuri retrase, pesteri, catacombe, unde savarseau Sfanta Liturghie. Pentru
ca mesele pe care savarseau Sfanta Euharistie erau foarte greu de purtat,
fiind facute din piatra, metal sau lemn, au fost inlocuite cu sfantul antimis
care era foarte usor de purtat si cu ajutorul lui putandu-se savarsi Sfanta
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Liturghie si in afara de biserica. Incepand cu secolele 1I si III, s-a hotarat
ca la temelia bisericilor, sub altarele acestora, sa fie asezate sfinte moaste
ale mucenicilor. Dupa fixarea acestei randuieli s-a impus apoi ca Sfanta
Euharistie sa se savarseasca numai in acele locuri unde exista sfinte moaste
ale martirilor, fie ca era vorba despre mormintele acestora, fie ca era vorba
de altare stabile sau altare improvizate sub care se puneau sfintele moaste.
Inainte de a se incheia epoca persecutulor unii dintre Slu_]ltOI'll Bisericii sau
chiar crestinii s-au ingrijit ca in locurile unde mergeau sa aiba cu ei sfinte
moaste pentru ca astfel sa poata sa se savarseasca in orice loc Sfanta
Euharistie, atunci cand savarsirea ei nu era posibila in locasurile de cult
sau la mormantul unui martir. In asemenea cazuri, sfintele moaste erau
pastrate cu grija, invelite in panza curata, ele insele constituind un obiect
aparte al cultului crestin. Aceste imprejurari au dus la confectionarea
antimiselor din panza cat mai buna si mai rezistenta pentru a putea fi folosite
ca adevarate altare portative. Dupa incetarea persecutiilor impotriva
crestinilor, antimisul nu a disparut, ci a ramas in practica slujirii liturgice,
indeosebi in tinuturile barbare unde viata bisericeasca era tot atat de
nestatornica si primejdioasa ca in perioada persecutiilor.

Folosirea antimisului ca obiect de cult a fost supusa unei mari incercari
imediat dupa declansarea iconoclasmului, care din anul 725 a supus
prigonirii nu numai cinstirea icoanelor, ci si cinstirea sfintelor moaste si

a sfintilor. Sinodul VII Ecumenic prin canonul 7 dispune restabilirea
randuleln de a se aseza In altarul fiecarei Biserici sfinte moaste. Aceasta
hotirare s-a luat ca o masurd de restaurare a cultului sfintelor moaste,
cat si de restaurare a cultului sfintelor icoane. Iata textul deplin din canonului
7 al Sinodului VII Ecumenic: ,,Cate cinstite biserici s-au consacrat fara sfintele
moaste ale mucenicilor, hotaram sa se pund moaste intr-insele pe langa
obisnuitele rugdciuni. Iar cel ce va consacra vreo biserica fara de sfintele
moaste, sa se cateriseascd, ca unul care a cadlcat traditia bisericeasca ,,.

Folosite paralel cu sfintele antimise, sfintele moaste sunt amintite
in canonul 1 al Sfantului Nichifor Marturisitorul (806-815) si dupa
Sinodul din anul 842 de la Constantinopol, s-a generalizat si s-a impus
randuiala folosirii generale si obligatorii a sfintelor antimise , fara a se
desfiinta, ci pastrandu-se cu acelasi caracter obligatoriu si randuiala
canonica. Aceasta randuiala obliga sa nu se sfinteasca nicio biserica
decat prin asezarea sfintelor moaste la temelia ei, iar mai tarziu in altarul
fiecarei biserici.

Sfantul Antimis este cel mai important obiect de pe Sfanta Masa,
fara de care preotul nu poate savarsi Sfanta Liturghie. In caz de nevoie,
Sfanta Liturghie poate f{i savarsita si in afara bisericii, dar numai pe
antimis. Acesta sta in permanenta pe Sfanta Masa, sub Sfanta Evanghelie,
indoit si invelit intr-o panza protectoare numita «iliton». La Sfanta Liturghie,
dupa citirea din Sfanta Evanghelie, aceasta este asezata mai in fata pe
Sfanta Masa, ldsand locul antimisului care este desfacut de citre preot
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in timpul rostirii ecteniei catehumenilor si insemnat cu semnul Sfintei Cruci
la rostirea ecfonisului: ,Ca si acestia impreund cu noi sa sldaveasca
preacinstitul si de mare cuviinta numele Tdu, al Tatdlui si al Fiului
si al Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.*

Toate antimisele cuprind numele parohiei, hramul bisericilor carora
le sunt destinate si semnatura episcopului locului. Ele se schimba de fiecare
data cand se instaleaza un nou episcop. Sfintirea antimisului o face arhiereul
locului prin stropirea cu vin rosu, cu apa de trandafir si prin ungerea cu
Sfantul Mir, de obicei o data cu sfintirea bisericii, dar se poate face si separat,
atunci cand este nevoie In cadrul unei slujbe speciale cuprinsa in
Arhieraticon. Antimisul se da fiecarei biserici de catre episcopul de care
apartine aceasta. Bisericile locale se tin toate intr-o unitate de timp si spatiu
prin episcopi, urmasii apostolilor. Sfantul Ap. Pavel spune in acest
sens: ,,Drept aceea, luati aminte de voi insiva si de toatd turma, intru
care Duhul Sfant v-a pus pe voi episcopi, ca sd pastrati Biserica Lui
Dumnezeu, pe care a castigat-o cu insusi sangele Sdu*“. (Fapte XX,28).
Preotul primeste antimisul de la episcopul locului, a carui semnatura
garanteaza nu numai existenta unei comunitati euharistice locale, ci si
comuniunea sacramentala ce exista intre el si preot. ,Biserica locala, ca
entitate avand un statut eclesiologic plenar, este dioceza episcopala“,
arata Mitropolitul Ioannis Zizioulas aratand invatatura dintotdeauna a
Bisericii. In primele secole crestine, episcopul conducea toate adunarile de
cult, el fiind savarsitorul de drept al slujbelor si in special al Sfintei Liturghii.
La Liturghie intreaga Biserica locala se aduna in jurul episcopului exprimand
unitatea ei ca Trup al Lui Hristos. Avand in vedere inmultirea numarului
crestinilor, a devenit imposibila adunarea tuturor credinciosilor dintr-o
Biserica locala la o singura Sfanta Liturghie slujita de episcop. Ca urmare,
episcopul deleaga preoti ca, in numele lui, sa slujeasca Sfanta Liturghie si
sa pastoreasca parohiile. Sfantul Ignatie al Antiohiei spune ca ,,Numai acea
Euharistie este reald, pe care o savarseste episcopul sau cel cdruia
i-a incredintat el sdvarsirea ei‘. Antimisul, purtand semnatura
episcopului si avand mentionata numele parohiei, protoieria si judetul din
care face parte, este tocmai misiunea sau insarcinarea pe care arhiereul
o da preotului pentru a savarsi Sfanta Liturghie si pentru a pastori parohia
respectiva dand o autoritate canonica acestui antimis. Episcopul locului
este cel care poate retrage antimisul, iar retragerea antimisului inseamna
lipsa dreptului de a sluji Sfanta Liturghie in biserica respectiva.

NOTE BIBILIOGRAFICE

! Arhid. Prof. Dr. lIoan N. Floca, Drept Canonic Ortodox, , E..M.B.O.R, Bucuresti, 1990,
p-125-126.

2 Pr.Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica Teoreticd, E.ILM.B.O.R, Bucuresti, 1984, p. 246.

? loannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, Bucuresti, 1996, p. 255.
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Descrierea Heraldica: Scut cu varf ascutit, despicat, avand la
dreapta heraldica (stanga privitorului), pe camp rosu, pe Sfantul Gheorghe
ucigand balaurul, totul de argint. La stanga heraldica, pe camp de argint,
o cruce treflatd de aur si un turn rosu incarcat de o ancora de aur.
Sustinatori, de o parte si de alta, ingeri de argint. Scutul este asezat pe
o mantie rosie cu captuseala de argint si care este inconjurata de o
coroana inchisa, aur cu albastru. Intre coroana si scut se afla hrisograma,
iar in spatele mantiei se detaseaza crucea si carja, simboluri episcopale.
In exteriorul mantiei se afla un sir de metanii de argint, element specific
stemelor episcopale ortodoxe. Sub scut se afla o deviza de culoare albastra
ce are inscrise cu litere de argint cuvintele: , Indrdzniti, EU am biruit
lumea!“ (Toan XVI,33)

Simbologie: In conformitate cu uzantele heraldice, s-a pus in
jumatatea din dreapta heraldica a scutului (stanga privitorului) un
element central din stema municipiului Giurgiu - stema realizata de
Comisia Consultativa Heraldica in anul 1932 -, desigur modificat in
privinta culorilor pentru ca este vorba despre noua Episcopie a Giurgiului.
Mai precis, s-a pastrat campul rosu din stema municipiului, dar s-a folosit
exclusiv argint (alb heraldic) in cazul Sfantului Gheorghe si aceasta din
dorinta de a sublinia prin calitatile simbologice ale argintului ca este
vorba de o stema ecleziastica, nu de una laica. In plus, figura Sfantului
Gheorghe — prin atributiile de luptator — este o trimitere de natura
heraldica la figura istorica a lui Mihai Viteazul, voievodul care s-a luptat
pentru toate cele trei provincii romanesti, unindu-le, in concordanta cu
celebra sa sintagma ,pohta ce-am pohtit®, precum si pentru faptul ca
unul dintre stindardele sale era de culoare rosie si il avea pe el pe Sfantul
Gheorghe omorand balaurul.
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S-a folosit deliberat o asa-numita ,licenta heraldica®“, in sensul ca
s-au pus elemente de metal (aur) pe camp de metal (argint) din dorinta
de a fi subliniate mai multe lucruri in acelasi timp. In primul rand, argintul
campului sugereaza puritate, curatenie sufleteasca, referiri heraldice clare
la o stema ecleziastica. Crucea treflata este simbolul heraldic cel mai des
intalnit si utilizat pentru a sugera Ortodoxia. Ancora ne trimite cu gandul
la faptul ca Giurgiu, sediul Episcopiei, este un oras port. In plus, turnul
de culoare rosie pe care este pusa ancora face referire la epoca lui Mircea
cel Batran care a aparat crestinismul romanesc nord-dunarean ca pe o
cetate in fata Semilunii. S-a ales rosu, atat ca pandant al culorii din
celalalt cartier al scutului - in concordanta cu regulile heraldicii -, cat
si pentru a sublinia jertfa de sange a inaintasilor. Spre a reda mai sugestiv
faptul ca Mircea cel Batran si-a aparat, deopotriva, neamul si credinta,
s-au ,vizualizat® heraldic aceste lucruri prin alegerea cetatii spre a
simboliza ,neamul” (tara) si a ancorei, spre a simboliza atat credinta
crestina, cat si faptul ca romanii n-au fost un neam de navalitori, ci de
aprigi aparatori ai gliei stramosesti si ai Crucii.

Ornamentele exterioare ale scutului - sustinatorii ingeri, mantia,
coroana, hrisograma, crucea, carja si metaniile - sunt menite sa sublinieze
valentele unei steme episcopale, cea a Episcopiei Giurgiului. Albastrul,
care apare in culorile mitrei si ale devizei, este, sub raport religios, culoarea
care se distinge de toate celelalte culori prin faptul ca reprezinta cerul.
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ADUNAREA EPARHIALA

Biserica este un asezamant divino-uman; prin originea, doctrina,
scopul si puterile ei are un caracter dumnezeiesc; prin membrii ei si prin
manifestarile acestora are un caracter omenesc.

Biserica Ortodoxa Romana este organizata si functioneaza pe baza
unui Statut, alcatuit in lumina unor principii canonice si pe temeiul
invataturilor dogmatice si morale, al traditiilor ortodoxe si tinand cont
de realitatile vietii religioase din tara noastra precum si de legile civile.
Conform art. 5 din Statut, BOR este organizata ca Patriarhie cu titulatura
~Patriarhia Romana®“.

Principiile care au stat si stau la baza organizarii noastre
bisericesti: sinodalitatea, autonomia si democratia. Biserica noastra are
o conducere sinodala ierarhica si se administreaza in mod autonom prin
organe proprii reprezentative, alese de cler si de mireni, prin votul
credinciosilor (art. 3).

Organele centrale deliberative ale Bisericii Ortodoxe Romane sunt
Sfantul Sinod si Adunarea nationala bisericeasca, iar cele executive sunt
Consiliul National Bisericesc si Administratia Patriarhala (articolul 8).
Din punct de vedere local este organizata in parohii, protopopiate,
manastiri, eparhii si mitropolii. Fiecare din partile componente se conduce
si se administreaza independent de alta parte componenta de acelasi grad.

In cele ce urmeaza ne vom referi la eparhie ca unitate bisericeasca
locala.

Eparhia este o unitate teritorial-bisericeasca aflata sub conducerea
unui episcop, constituita dintr-un numar de parohii grupate in
protopopiate si din manastirile aflate pe acest teritoriu. Eparhia are ca
organ deliberativ Adunarea Eparhiala care se compune dintr-un numar
de 30 de membri reprezentanti ai clerului si ai credinciosilor in proportie
de 1/3 clerici si 2/3 mireni, alesi pe termen de 4 ani. Se intruneste in
sesiune ordinara o data pe an si in sesiuni extraordinare, ori de cate
ori este necesar. Adunarea Eparhiala ia hotarari cu privire la problemele
administrative, culturale si economice. Preotii care candideaza pentru
a deveni membri clerici ai Adunarii Eparhiale trebuie sa se fi distins
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printr-o activitate deosebita si purtare exemplara. Candidatii pentru
demnitate de membri mireni trebuie sa aiba varsta de cel putin 30 de
ani si sa fie crestini ortodocsi, cu o viata nepatata si sa aiba merite
deosebite pe taram cultural-social.

In urma infiintarii Episcopiei Giurgiului s-au desfasurat alegeri
pentru Adunarea Eparhiala. In ziua de 15 iunie 2006 a avut loc sedinta
de constituire a Adunarii Eparhiale, la convocarea Prea Sfintitului Dr.
Ambrozie, Episcopul Giurgiului, potrivit art. 98 din Statutul Bisericii
Ortodoxe Romane si art. 94 si 117 din Regulamentul pentru functionarea
organelor deliberative si executive. In urma procedurilor de validare,
Adunarea a fost declarata legal constituita. In aceeasi sedinta s-a alcatuit
biroul Adunarii Eparhiale, alegandu-se 3 secretari, 1 cleric si 2 mireni.
A urmat alegerea delegatiilor Adunarii Eparhiale a Episcopiei Giurgiului
in Adunarea Nationala Bisericeasca conform articolului 94 lit. b din Statut
si art. 107 lit. a din Regulament. De asemenea, au fost alesi membri
Consiliului Eparhial si desemnati cei 3 membri clerici in Consistoriul
Eparhial, precum si cei 2 supleanti. Au fost alcatuite si comisiile de lucru
ale Adunarii Eparhiale.

Tot in cadrul acestor lucrari s-a hotarat infiintarea a doua noi
Protopopiate (Mihailesti si Herasti), prin desprinderea unor parohii din
cele doua existente (Giurgiu si Bolintin), cat si infiintarea unor asezaminte
monahale.

Cele hotarate au fost aprobate in unanimitate de catre membrii
Adunarii Eparhiale.

Prin exercitarea atributiilor conferite de Statutul Bisericii Ortodoxe
Romane, Adunarea Eparhiala, ca organ deliberativ local, contribuie la
bunul mers al Eparhiei din punct de vedere administrativ, cultural si
bisericesc.
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MEMBRII ADUNARII EPARHIALE

MEMBRII CLERICI:

P.C. Pr. Alexandrescu llie
P.C. Pr. Rosioru Stelian

P.C. Pr. Lutescu Sorin

P.C. Pr. Podaru Mihaita

P.C. Pr. Constantin Mirel
P.C. Pr. Beldiman Nicusor
P.C. Pr. Stanescu Viorel

P.C. Pr. Anicescu Marian

P.C. Pr. Pisculungeanu Florin
P.C. Pr. Petcu Lucian Razvan

MEMBRII MIRENI:

Ing. Boiangiu Victor

Ing. Stanisteanu Sergiu Norut
Jud. Netejoru Lucian

Conf. Univ. Dr. Ciumberica Aurel
Prof. Bulboaca Mircea

Jurist Ciobanu Dinel Victor
Procuror Radulecsu Radu
Avocat Popescu loan

-1 Jurist Mitroi Paul Savu

-1 Avocat Vuca Emil Gabriel

-1 Ing. Badalau Nicolae

-1 Tanase Dragne

-1 Gen. (r) Dan Gheorghe

-1 Dinu Andrei

-1 Prof. Marin Tudor

-1 Econ. Dan Florica

-1 Ing. Ionita Ion

-1 Patrasescu Radu

-1

-1

-1
-1
-1
-1
-1
-1
-1
-1

Prof. Sandru Nicolae
Jurist Carligea Stefan

vivivivivivivivivlivivivivivlvivivivlvlw
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CENTRUL EPARHIAL

Vicar Administrativ

P.C. Pr. Buga Constantin

Secretar Eparhial

P.C. Arhid. Cheaga Florin

Sectorul Administrativ

Consilier: P.C. Pr. Puflea Nicusor

Sectorul Economic

Consilier: P.C. Pr. Stuparu Emanuel loan
Inspector: P.C. Arhid. Niculae Bogdan Stefan
Inspector: P.C.Pr Mihai Calin

Sectorul Cultural

Consilier: P.C. Pr. Caramizaru Emil Nedelea
Inspector invatamant teologic: P.C. Pr. Balaban Mihail
Inspector cultural: P.C. Pr. Chirculeanu Gabriel
Sectorul Patrimoniu

Consilier Patrimoniu bisericesc: P.C. Pr. Balaban Mihail
Sectorul Social

Consilier: P.C. Pr. Popa Edmond Nicolae
Sectorul Juridic

Consilier Juridic - D1. Mirica Ion Adrian
Inspector Eparhial bisericesc

P.C. Pr. Stanescu Viorel

Exarh

Arhim. Irineu Iurascu

Eclesiarh

Ierom. Martinian Banica

Coordonator birou pelerinaje

P.C. Pr. Mihaescu Bogdan

Serviciu personal

Referent D-na Ec. Musat Geta
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PROTOIERIA BOLINTIN

PROTOPOP: P.C. PR. SERBAN ION

PAROHIA

ADRESA

HRAMUL

NUMELE
PREOTILOR

Bolintin Deal I

Com. Bolintin Deal

Sf. Ier. Nicolae

Popescu Mugurel

Bolintin Deal II

Com. Bolintin Deal

Sf. M. Mc. Gheorghe

Antonescu Vasile

Bolintin Vale I

Com. Bolintin Vale

Adormirea Maicii
Domnului

Serban Ion
Beldiman Nicusor

Bolintin Vale II

Com. Bolintin Vale

Acoperamantul
Maicii Domnului

Ghita Nicusor

Com. Bolintin Vale,

Crivina . Sf. M. Mc. Dimitrie Dumitrache Marin
sat Crivina
Malu Spart Com. Bolintin Vale, Adormirea Maicii Musat Florin
p sat Malu Spart Domnului Ivan Doru
Mihai Voda Com. Bolintin Deal, Sf. Ier. Nicolae Rotaru George
sat Mihai Voda ) ’
Bucsani Com. Bucsani Sf. Ier. Nicolae Manole Gherasim
Com. Bucsani, Sf. Arh. Mihail .
Vadu Lat sat Vadu Lat si Gavriil Vladut Marin
Uiesti Com. BL.ICSE}I’H, Buna Vestire Constantin Laurentiu
’ sat Uiesti ’
Podisorul Com. chsanl, Sf. M. Mc. Dimitrie Enache Costel
’ sat Podisorul
Obedeni Com. Bucsaql, Adormirea Mglcu Niculae Claudiu
sat Obedeni Domnului
Goleasca Com. Bucsani, Adormirea M:alcil Pirloaga Victoras
sat Goleasca Domnului ;
Cosoba Com. Cosoba Adormirea M.alcu Chitu Constantin
Domnului ’
Crevedia Mare Com. Crevedia Mica St. Imp'. Constantin Gradincea Ion
si Elena
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Com. Crevedia Mica,

Sf. Ier. Nicolae

Piscululgeanu Florin

Dealu sat Dealu
Palanca Com: Floresti- Sf. Ap. Petru si Pavel | Dumitrescu Nicolae
Stoenesti, sat Palanca ’
Floresti Com. Flore§t1 ) Sf. Ier. Nicolae Popescu Valeriu
i Stoenesti
Stoenesti Com. Floresti- Sf. Ier. Nicolae Serban Mihai
’ Stoenesti i
Com. Floresti- Sf. Arh. Mihail si S .
Gogora Stoenesti, sat Gogora Gavriil Mitroi Valentin
Carpenis Com.CGalser.n, sat Sf. Ier. Nicolae Voeru Georgica
arpenis
Cascioarele Com. Ga}lsenl, sat Vovidenia Stanescu Viorel
Cascioarele
Gaiseni Com. Gaiseni Sf. Ier. Nicolae Stanescu Laurentiu
Gradinari Com. Gradinari Adormirea Mfcucu Petrescu Bruno
Domnului
. Com. Gradinari, .
Zorile : Sf. Ier. Nicolae Lazar Gheorghe
sat Zorile
Tatava Com. GrAadinari, Sf. Treime Vasile Octavian
sat Tatava
Bicu Com. qor,[a, Adormirea M.":ilCll Ticuleanu Stefan
sat Bicu Domnului : :

Popesti — Manuc

Com. Joita, sat
Popesti -Manuc

Sf. Ier. Nicolae

Schiteanu Petre

Sf. Ier. Nicolae

Pircalabu Cornel

Joita Com. Joita
Marsa Com. Marsa Sf. Ier. Nicolae Dragan Marin
Balasoieni Com. Ogrez‘en%, Sf. M. Mc. Dimitrie Parvu Stefan
: sat Balasoieni ’
Ogrezeni Com. Ogrezeni Adormirea Mglcu Palea Niculae
Domnului
Hobaia Com. Ogrezpm, Sf. M. Mc. Gheorghe | Dumitrescu Valeriu
sat Hobaia
Roata Com. Roata Sf. Ier. Nicolae Murgila Marin
Sadina Com. Rqata, Adormirea M.":ilCll Stroe Vasile
sat Sadina Domnului
Cartojani Com. Roe.tta,‘ Sf. M. Mc. Gheorghe Andrei Ionel
sat Cartojani
Ulmi Com. Ulmi Adormirea Mgicii Udrea llie
Domnului
Com. Ulmi, .
Draganeasca Sf. Ier. Nicolae Pana Ion
sat Draganesca
Com. Ulmi, Adormirea Maicii .
Icoana . Spataru Vali
sat Icoana Domnului
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Poenari Enuta

Com. Ulmi,

Sf. Ier. Nicolae

sat Poenari Enuta Dinica Anton
Trestieni Com. Ulml’. Sf. Ier. Nicolae Rotaru Robert
sat Trestieni
Deleni Com. Ulm%, Adormirea Mgicii Florea Nicolae
sat Deleni Domnului
Izvorul Com. Vanatorii Mici, Sf. Treime
sat Izvorul

Radulescu Gerald

Vanatorii Mari

Com. Vanatorii Mici

Sf. M. Mc. Gheorghe

Zotea Calin

Vanatorii Mici

Com. Vanatorii Mici

Nasterea Maicii
Domnului

Rizea Marin

Zadariciu

Com. Vanatorii Mici,
sat Zadariciu

Sf. Ier. Nicolae

Petrescu Calistrat
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PROTOIERIA GIURGIU
PROTOPOP: P.C. PR. BALESCU ADRIAN

Buna Vestire

Mircea cel Batran 16

NUMELE
PAROHIA ADRESA HRAMUL PREOTILOR
Giurgiu, Manicatide Lucian

Buna Vestire

Caramizaru Nedelea

Sf.Gheorghe

Giurgiu,
Piata Sf. Gheorghe 8

Sf. Gheorghe

Puflea Nicusor
Cristea Gabriel Lori
Constantin Cristian

Sf. Haralambie

Giurgiu,
Sos. Sloboziei 3

Sf. Haralambie

Osman Marian
Mihoci Stefan

Inaltarea Domnului

Giurgiu,
Sos. Bucuresti 78

Inaltarea Domnului

Rosioru Stelian
Gheorghe D. Ion
Mihalcea Constantin

Sf. Treime

Giurgiu,
Str. Branistei 1

Sf. Treime

Alexandresu Ilie
Valcan Emilian
Teodorescu Teodor

Sf. Gheorghe Nou

Giurgiu,
Sos. Balanoaiei

Sf. Gheorghe

Bufnea Ioan

Baneasa

Com. Baneasa

Adormirea Maicii

Burlacu Gheorghe

sat Frasinu

Domnului
Meletie Com. Baneasa, Nasterea Maicii Balaban Mihail
sat Meletie Domnului Constantin
Frasinu Com. Baneasa, Sf. Nicolae Botea Gheorghe

Sf. Gheorghe Frasin

Com. Baneasa,

Sf. Gheorghe

Pacurariu Ocatvian

sat Branistari

sat Frasinu Ionut
Pietrele Com. Baneasa, Adormirea MfilCll Serban Ion
sat Pietrele Domnului i
Calugareni Com. Calugareni Sf. Nicolae Ochetan Marin
Branistari Com. Calugareni, Sf. Gheorghe Florea Valentin
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Mosteni

Com. Calugareni,

Dobrotesti sat Mosteni Sf. Nicolae Radu Gheorghita
ercea Com. Calugareni, sat Cruce Sf. Ilie Constantin Yalerlu
de Piatra Laurentiu
Hulubesti Com. Calugareni, . .
de Jos sat Hulubesti Sf. Nicolae Stan Iordan losif
Hulubesti Com. Calugareni, . .
de Sus sat Hulubesti Sf. Voievozi Neagu Ionel
Uzunu Com. Calugareni, sat Uzunu Sf. Nicolae Balescu Adrian
Daia Com. Daia Cuv. Paraschiva Visoiu Mihai Ciprian
Daita Com. Daia, sat Daita Sf. Gheorghe Crutu Nicolae
Plopsoru Com. Daia, sat Plopsoru Cuv. Paraschiva Serghe Traian
Budeni Com. Comana, sat Budeni Adormirea Mf11011 Lutescg Sorin
Domnului Marinus
Fratesti Com. Fratesti Sf. Mc. Ecaterina Buga Constantin
’ ’ Buga Gheorghe
Balanoaia |Com. Fratesti, sat Balanoaia Sf. Gheorghe Moisei Fanica
Cetatea Com. Fratesti, sat Cetatea | Sf. Ap. Petru si Pavel Musat Vasilica
Remus Com. Fratesti, sat Remus Sf. Pantelimon Musat Stelian
Gaujani Com. Gaujani Adormirea M.alcn Geadau Costel
Domnului
Cetatuia Com. Gaujani, sat Cetatuia Sf. M.Mc. Dimitrie
Pietrisu Com. Gaujani, sat Pietrisu Cuv. Paraschiva Pop Vasile Florin
Gogosari Com. Gogosari Sf. Treime Pirvan Florin
Ralesti Com. Gogosari, sat Ralesti Sf. Nicolae Stefan Valentin
F%l' Com. Gogosarl, sat Sf. Dumitru Stefan Valentin
Draghiceanu Draghiceanu ’
Izvoru Com. Gogosari, sat Izvoru Sf. Nicolae Popa Gheorghe
Gostinu Com. Gostinu Sf. Nicolae Olte'anu Val‘erlan
Jica Marius
Izvoarele I Com. Izvoarele Cuv. Paraschiva Radu Florian
. Com. Izvoarele, Adormirea Maicii RosH Constant'm
Chiriacu . . Chilianu Gabriel
sat Chiriacu Domnului .
Florin
Petru Rares Com. Izvoarele, Sf. Nicolae Cazan Virgil

sat Petru Rares

Radu Voda

Com. Izvoarele,
sat Radu Voda

Sf. Imparati
Constantin si Elena

Pantofaru Florin

Fil. Dimitrie

Com. Izvoarele,

Sf. Ier. Nicolae

Cantemir sat D.Cantemir
Yalea . com. Izvoa'rele, . Sf. Voievozi Stoian Marian
Bujorului sat Valea Bujorului
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Bilcea Miron

Malu Com. Malu Sf. Ioan Botezatorul Varban Ion
Cocoru George
Oinacu Com. Oinacu Adormirea Mgucn Balasa Teodor
Domnului ;
. Com. Oinacu, Adormirea Maicii .
Branistea . . Voinea Ionut
’ sat Branistea Domnului ’
Comasca Com. Oinacu, Sf. Imp. Constantin si Neacsu Marius Mihaita
sat Comasca Elena ; ’
Putineiu Com. Putineiu Sf. Ioan Botezatorul Stefan Mar1u§ Muggrel
Gaulea Gabriel Marian
. Com. Putineiu, Adormirea Maicii Geanta Ghep rghe
Vieru ) . Laurentiu
sat Vieru Domnului ~ ’
Parvu Ion
Slobozia Com. Slobozia Sf. Mc. Gheorghe Lungu Algxapdru
Chivu Ciprian
. . Nasterea Maicii . .
Stanesti I Com. Stanesti i . Tapardel Marius Florin
’ ’ Domnului ’
Stanesti II Com. Stanesti Sf. Nicolae Cirstea Stefan Ciprian

Stanesti III

Com. Stanesti

Sf. Arhid. Stefan

Petrisor Aurel

Oncesti

Com. Stanesti

Sf. Arh. Mihail
si Gavriil

Constantin Mirel

Balanu

Com. Stanesti,
sat Balanu

Cuv. Paraschiva

Abalaru Ionut Daniel

Ghizdaru

Com. Stanesti,
sat Ghizdaru

Sf. Gheorghe

Jinaru Adam

Stoenesti

Com. Stoenesti

Cuyv. Paraschiva

Ciocoiu Marius Catalin
Chiscari Ion

Tangiru

Stoenesti, sat Tangiru

Adormirea Maicii
Domnului

Stoica Dumitru Marius

Fil. Mirau

Stoenesti, sat Mirau

Sf. Gheorghe

lanculesti

Com. Stoenesti, sat

Ianculesti

Sf. Imparati
Constantin si Elena

Neagu Liviu Nicolae

Vedea

Com. Vedea

Sf. Pantelimon

Vamos Horia
Bratu Marian

Manastirea
Sf. Gheorghe

Mun. Giurgiu

Sf. M. Mc. Gheorghe

Stareta Monahia
Rucareanu Alexandra

Schitul
Sf. Nicolae

Mun. Giurgiu

Sf. Ier. Nicolae

Staret Ierom. Aldescu
Nicolae

Schitul
Acoperamantul
Maicii Domnului

Com. Izvoarele,
sat Chiriacu

Sf. Prooroc Ilie

Staret Ierom. Dionisie
Carjan
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PROTOPOP: P.C. PR. PODARU MIHAITA

NUMELE
PAROHIA ADRESA HRAMUL PREOTILOR
Campurelu Com.ACohbas,l, Sf. Cuv. Parascheva Dima Adrian
sat Campurelu
Colibasi Com. Colibasi, Sf. Cuv. Parascheva Pn:vp Mihai
’ ’ Chirita Doru
Falastoaca Com. Comana, Sf. Gheorghe Cojocariu Cezar
’ sat Falastoaca
Gradistea Com. Corpana, Adormirea Mf;u(:n Misu Gheorghe
’ sat Gradistea Domnului i
Com. Comana, Adormirea Maicii e .
Vlad Tepes sat Vlad Tepes Domnului Pantazi Nicolae Silviu
Gostinari Com. Gostinari Sf. Cuv. Parascheva Antonescu NIC.Olae
Vladescu Adrian
Mironesti Com. GTOStll’laljl, Sf. Nicolae Stavrica Alexandru
’ sat Mironesti Cornel
Greaca Com. Greaca Sf. 40 Mucenici Georgescu Alin
Popescu Aurel
Putu Greci Com. Greaca,‘ Sf. Dumitru Juganaru Laurentiu
’ sat Putu Greci ’
Zboiu Com. Gregca, sat Sf. Treime Ciocanel Marian
Zboiu
Hotarele I Com. Hotarele Sf. Cuv. Paraschiva Iancu Petre

Hotarele 11

Com. Hotarele

Sf. Arhangheli Mihail
si Gavriil

Costache Ion

Scarisoara

Com. Hotarele,
sat Scarisoara

Sf. Cuv. Parascheva

Radoi Florian

Izvoarele

Com. Hotarele,
sat Izvoarele

Sf. Arhangheli Mihail
si Gavriil

Iordache Florin
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Com. Hotarele,

Adormirea Maicii

Miu Viorel

Ciurari sat Ciurari Domnului

Heresti Com. Heresti Sf. Treime Podaru Mihaita

Dadilov’ Com. Mihai Bravu Sf. Cuv. Parascheva Dumitru Ne.Iu
Morcov Octavian

Prundu I Com. Prundu Sf. M. Mc. Dimitrie Dinu Marln'
Manole Octavian

Prundu II Com. Prundu Sf. Cuv. Lazar Dinu Dimitrie

Puieni Com. Pn.lnd.u’ Sf. M. Mc. Dimitrie Staicu Eugen
sat Puieni

Valea Dragului

Com. Valea Dragului

Sf. M. Mc. Dimitrie

Alexandrescu Iulian
Anton

Ciocoveni

Com. Valea Dragului,
sat Ciocoveni

Sf. Ioan Botezatorul

Coc Gheorghe

Varasti

Com. Varasti

Sf. Ier. Nicolae

Oprea Robertino
Aristide
Gheorghe C. Ion

Dobreni

Com. Varasti,
sat Dobreni

Sf. Maria

Dima Tanase

Obedeni

Com. Varasti,
sat Obedeni

Sf. Ier. Nicolae

Roman Cristea

Manastirea Comana

Com. Comana,
sat Comana

Sf. Ier. Nicolae

Ierom. Ghelasie lorga

Schit Valea

Com. Comana

Iniltarea Domnului

Arhim. Irineu Iurascu

Neajlovului
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PROTOPOP: P.C. PR. STUPARU EMANUEL IOAN

PAROHIA COMUNA HRAMUL NUMELE PREOTILOR
Varlaam Com. Adunatii Copaceni Adormirea Mgmu Batraneanu Eduard

’ Domnului

Pislari Com. Adunatii Copaceni| Sf. Cuv. Parascheva MOIdOYar.l Dorin

’ Cristian

Mogosesti Com. Adunatii Copaceni St Imp.' Constantin Chirculeanu Gabriel
T ’ si Elena

Adunatii Com. Adunatii Copaceni Adormirea Maicii Popescu Geraldin
Copaceni ’ ’ P Domnului Sarbu Viorel

Darastii de sus

Com. Adunatii Copaceni

Sf. Ier. Nicolae

Alexe Cristian

Nita Antonio Cristian

Bulbucata Com. Bulbucata Sf. M.Mc. Gheorghe Marian Virgil Marius
Com. Bulbucata, . o .
Facau Sf. Arhid. Stefan Mihai Florentin
sat Facau ’
Padureni Com. Buturugeni Adormirea Mgucu Mirsolea Ion
Domnului ’
. . Adormirea Maicii . .
Saxoni Com. Buturugeni . Mihalea Dan Mihail
Domnului
Podul Doamnei Clejani St Imp.' Constantin Dragomir Georgica
si Elena
Neajlov Clejani Adormirea Mfeucu Porlogea Corneliu
Domnului
o . Sf. Arh. Mihail Ciocan Costel
Clejani Com. Clejani . ;) .
si Gavrii Farmazon Costinel
Gorneni Com. Epuresti St Arh. Ml h ail Dilirici Gheorghe
’ si Gavriil
Epuresti Com. Epuresti Sf. Ier. Nicolae Dobre Laurentiu
Copaciu Com. Ghimpati St. Imp. Constantin Anicescu Marian

si Elena
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Crovu

Com. Ghimpati

Sf. Ier. Nicolae

Vatafu Gheorghe

Naipu

Com. Ghimpati

Sf. Ier. Nicolae

Turcu Costel

Valea Plopilor

Com. Ghimpati

Sf. Arh. Mihail
si Gavriil

Geonea Orlando

Salcioara

Com. Ghimpati

Sf. Ier. Nicolae

Lovin Virgil

Letca Noua

Com. Letca Noua

Sf. Imp. Constantin
si Elena

Popa Edmond

Letca Veche

Com. Letca Noua

Sf. Imp. Constantin
si Elena

Voicila Vasile

Milcovat

Com. Letca Noua

Adormirea Maicii
Domnului

Panasiu Sorin Gabriel
Sfetcu Marian

Mihailesti I

Com. Mihailesti

Sf. Imp. Constantin
si Elena

Georgescu George

Mihailesti II

Com. Mihailesti

Sf. Arh. Mihail
si Gavriil

Burcea Cornel

Adormirea Maicii

Novaci Com. Mihailesti . Tardea loan
’ Domnului ’
Draganescu Com. Mihailesti Sf. Ier. Nicolae Petcu Razvan Lucian
Popesti Com. Mihailesti Sf. Treime Mihaita Constantin

Rasucenii de Jos

Com. Rasuceni

Adormirea Maicii
Domnului

Blogos Traian Viorel

Rasucenii de Sus

Com. Rasuceni

Sf. Ier. Nicolae

Pieleanu Alexandru

Com. Rasuceni,

Carapancea Sf. lIoan Botezatorul Popescu Daniel
sat Carapancea
Cucuruzu Com. Rasuceni, Sf. Ier. Nicolae Pieleanu Marin
sat Cucuruzu
Bila Com. Schitu Sf. Ioan Botezatorul Nicolae Mihai
Camineasca Com. Schitu Sf. Ier. Nicolae Dutu Stelian
Schitu Com. Schitu Sf. Ioan Botezatorul Nicolae Dorin
Vlasin Com. Schitu Sf. Ier. Nicolae Apaitan Daniel Romi
. . . . Sf. Imp. Constantin Usturoi Victor
Singureni Com. Singureni si Elena Dinca Mihai Emanuel
Stejaru Com. Singureni St. Imp,' Constantin Badea Ion
si Elena
Toboru Com. Toboru Adormirea Maicii Anton Liviu Adrian
p - 1OP Domnului Anton Vali Mircea
Tomulesti Com. Toporu Sf. M. Mc. Dimitrie Gheorlan Constantin
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CATEDRALA EPISCOPALA DIN GIURGIU

Pr. Mihaiescu Bogdan
Pr. Pitulice Petrisor

Giurgiu, frumoasa asezare vlasceana ce dainuie de veacuri pe malul
stang al Dunarii, atestata documentar la 23 septembrie 1403 printr-un
act ce poarta semnatura marelui voievod Mircea cel Batran (1386-1418),
isi are radacinile mult mai adanc infipte in istorie, dupa cum arata
marturiile scoase la iveala de oamenii de stiinta in domeniu, locurile
acestea inscriindu-se printre cele in care s-a nascut poporul roman.

In 1420, cetatea Giurgiu a fost cucerita de turci, fiind transformata
in raia pentru patru sute de ani, cu exceptia unor scurte perioade in
care unii dintre domnitorii Tarii Romanesti, aparatori ai crestinatatii,
reusesc sa cucereasca locurile acestea ce le apartineau de drept.

Istoria ne arata ca pana in 1829, an in care prin Tratatul de la
Adrianopol raialele Turnu, Giurgiu si Braila trec sub administratie
romaneasca, crestinilor din aceste teritorii nu li se ingaduia sa-si
construiasca locasuri de cult deasupra solului si nici sa aiba clopote la
ele. Din aceasta cauza, crestinii vor fi nevoiti sa recurga la construirea
bisericilor ingropate sub pamant.

Asemenea locasuri de inchinare au existat si la Giurgiu, caci in
Cartografia bisericilor bucurestene pe anul 1810, publicata in revista
.Biserica Ortodoxa Romana“, se aminteste si de ,preotul Radu sin popa
Ivan, hirotonisit preot de Vladica Cerveno chir Chiril, pe biserica din
Giurgiu in anul 1802 August 25.“' De asemenea, avand grija de locuitorii
acestei cetati, Tribunalul turcesc din Giurgiu aminteste intr-o
hotarare a sa din 1806 despre reparatiile ce s-au facut bisericii
~<Adormirea Maicii Domnului®.

O marturie incontestabila o gasim in textul unei inscriptii cioplite
in piatra, in limba romana, scrisa cu caractere chirilice, pastrata astazi
in catedrala, care spune asa:
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w,Inscriptie deasupra monumentului
Subt acest monument zidit
Jertfelnic bisericii vechi existand
La anul 1806 in pdmant claditd
Cu hramul Adormirea Maicii Domnului slavitd
Sub obldduire otomand fiind
Neingdduit deasupra a fi ziditd
La anul 1851 din nou s-a infiintat
Sub acel hram inadltat
Si cea veche s-a stricat
Prin indemnul Pdrintelui Protopop
Anume Drdagan Mirodat
Sub ingrijirea dumnealor
Manole Grabobici si Daniil Denea
Epitropii acestei biserici
In a jertfelnicului mdrire
Intru vesnica pomenire
Scriitor Dascdlu Dumitru, an 1859.*

[ata aici dovada existentei unui locas de cult ingropat si actul nasterii
unuia nou in care slujim astazi sau poate al unui inaintas al acestuia.

Lucrarile de specialitate consemneaza ca biserica cu hramul
~Adormirea Maicii Domnului® a fost construita intre anii 1840-1852 pe
locul unde se vede astazi. In decursul timpului ea a mai suferit cateva
transformari majore.

Planul bisericii este de tip bazilical, cu turle pe naos si pridvor, zidita
din caramida arsa cu mortar de var, pe o temelie de piatra. Aceasta piatra
folosita la temelia bisericii a fost luata din zidurile cetatii Giurgiu, dupa
cum aflam dintr-o aprobare data de generalul Kiseleff in anul 1832.

Constructie mareata, ce poarta in sine specificul arhitecturii
bizantine, caracterizat de linii drepte si arce de cerc rotunde, cu ziduri
groase, stalpi patrati, ferestre mari si turle cu calote sferice, avand la
vremea ridicarii aerul specific epocii in care s-a nascut, biserica zidita
la jumatatea secolului al XIX-lea sufera unele transformari in prima
jumatate a secolului al XX-lea. Astfel, intr-o prima faza, dupa cum vedem
in unele imagini din acea vreme si din marturiile consemnate in Condica
acestei biserici, portalul de la intrarea principala a fost inlocuit cu un
portic mai mare ce se vede si astazi.

S-a continuat cu schimbarea acoperisului si a celor doua turle vechi
din lemn cu unele din beton armat. Tot acum se construiesc cele doua
timpane pe laturile de nord si sud din dreptul turlei Pantocratorului si
friza cu firide de sub cornisa in interior se inlocuiesc cafasul si amvonul,
se pune parchet in altar si granit in naos si in pronaos peste pardoseala
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de piatra. Se instaleaza o centrala proprie si calorifere. Apoi se va incepe
repictarea bisericii, din cauza faptului ca pictura veche era deteriorata.
In 1930 se repara clopotnita si se construieste casa parohiala.

Infatisarea pe care o are astidzi catedrala se pare cd o datoram
arhitectului Penescu si inginerului Ciulei din Bucuresti. Ei au construit
in 1935, la Giurgiu, halele din piata centrala si cladirea Tribunalului din
Parcul Alei.

Pictura initiala ce impodobea peretii vechii biserici a fost executata
in ulei, In maniera scolii decadente de dupa Gh. Tattarescu, de catre
pictorul Nicolae Pitaru. Pictura murala existenta astazi, executata in
tempera grasa, in stil neo-bizantin, a fost realizata de pictorul Nicolae
Stoica intre anii 1939-1959. Restaurarea acesteia s-a realizat intre anii
1989-2005 de catre Drejoi lon, ucenic al lui Nicolae Stoica.

Catapeteasma, realizata in stil baroc, cu pictura in ulei, datand
din secolul al XIX-lea, este opera pictorului Nicolae Pitaru. Aceasta se
desfasura la inceput pe toata latimea bisericii, acoperind cele trei abside.
Avea in componenta doisprezece icoane mari. Ea a suferit unele modificari
in vara anului 1948, reducandu-i-se dimensiunile la cele existente astazi.

Parohia Catedralei a avut un inventar foarte bogat de bunuri mobile
si imobile ce s-au adunat in timp de la binecredinciosii crestini din tara
si din strainatate — cum a fost, spre exemplu, cazul sotiei generalului
rus Soymonov, care a donat icoana cu Sfanta Treime, in cinstea si spre
pomenirea sotului ei si ai camarazilor acestuia cazuti pe campurile de
lupta in timpul razboiului ruso-turc.

Locas de cult si de cultura, catedrala are onoarea de a primi corurile
vocale ,Cantarea Dunarii“ si ,Lyra“ sub conducerea maestrilor Anghel
Barbulescu si Victor Karpis, spre a infrumuseta coloritul muzical al
slujbelor.

Titlul de catedrala si-1 dobandeste inca din vechime. Spre
exemplu, In corespondenta dintre Consulatul Rusiei de la Galati si
Secretariatul de Stat al Tarii Romanesti, din 1856, cu privire la donatia
vaduvei generalului rus Soymonov, i se recunoaste acest statut. La fel,
Condica data in 1935 de catre vrednicul de pomenire Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Romane, Miron Cristea, este adresata ,Bisericii parohiale —
Catedrala cu hramul Adormirea Maicii Domnului din comuna Giurgiu,
Judetul Vlasca.”

Acest titlu a fost purtat cu vrednicie pana la 9 aprilie 2006 cand,
prin instalarea primului episcop de Giurgiu in persoana Prea Sfintitului
Dr. Ambrozie Meleaca, biserica parohiala ,Adormirea Maicii Domnului®
devine catedrala episcopala in adevaratul sens al cuvantului.

Infiintarea noii Episcopii a Giurgiului prin hotararea Adundrii
Eparhiale a Arhiepiscopiei Bucurestilor din 20 ianuarie 2000 si prin
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aprobarea acesteia de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
din 23 februarie 2003 ,nu stirbeste in nici un chip unitatea noastra
bisericeasca, de rugaciune, de iubire si nadejde in harul
dumnezeiesc“(cuvantarea P.F. Parinte Teoctist la intronizarea P.S. Dr.
Ambrozie).

Vitregiile prin care Biserica ,Adormirea Maicii Domnului“ a trecut
de-a lungul anilor se vor incheia pe 9 aprilie 2006 cand, in aceasta zi
~.de neasemuita valoare si frumusete“, Biserica este ridicata oficial la
rangul de Catedrala Episcopala.

NOTE BIBLIOGRAFICE

' Biserica Ortodoxa Romana, anul XXXI, nr. 10, p. 1143
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BISERICA ORTODOXA ROMANA
SI INTEGRAREA EUROPEANA.
EXIGENTE, PROBLEME SI PERSPECTIVE

Pr. Drd. Petcu Razvan
INTRODUCERE

Uniunea Europeana este o structura suprastatala care, prin
performantele sale democratice, politico-economice, cu impact atat de
puternic in ceea ce priveste realizarea unui inalt nivel de trai material
pentru cetatenii ei, a atras si atrage ca un magnet toate popoarele
europene din afara ei, precum si pe cele din vecinatatea Europei.

Ideea de unitate europeana nu este insa ceva nou, caci visul
paneuropean are radacini adanci in istoria batranului continent.

Astfel, un prim ganditor in favoarea unitatii europene a fost Platon
care a promovat ideea pacii prin organizarea de confederatii. In acea vreme
confederatia cetatilor grecesti dispunea de institutii religioase si politice
comune, organismul de solutionare a diferendelor dintre cetati
constituindu-1 Consiliul amfictionilor (de la anfiktiael, wn, (0i), = care
locuiesc in vecinatate).

Mai tarziu, Imperiului roman a realizat o unitate fortata a popoarelor
subjugate, cucerite prin razboi, dar pax romana de mai tarziu, precum
si permisiunea data unor popoare barbare de a se aseza la granitele
imperiului (asa numitii_foederati) in vederea apararii granitelor, a constituit
expresia dorintei popoarelor de a convietui, bucurandu-se de pacea si de
bunastarea ce caracterizau civilizatia romana, net superioara celei barbare.

Mai apoi s-a dorit o unificare la nivel spiritual (o unitate a lumii
crestine) pe ideea universalitatii crestine, deoarece unitatea politica era
imposibil de realizat din cauza intereselor monarhice. Aceasta idee de
unitate crestina va disparea insa odata cu marea schisma din 1054.
Dupa aceasta data, papalitatea a dorit sa uneasca lumea crestina sub
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jurisdictia scaunului roman, profitand de decaderea Imperiului bizantin
si folosindu-se si de prilejul cruciadelor cand dorinta de unitate crestina
s-a amplificat, mai ales ca pe perioada acestora erau interzise luptele
dintre principii crestini.

In timp vor aparea si alte idei sustinatoare unificarii, mai mult sau
mai putin naive, cum ar fi: realizarea unei paci universale in Europa prin
subordonarea tuturor monarhilor unui singur conducator (teza sustinuta
de Dante Alighieri in ,De monarchia®“, lucrare din 1303) sau ideea de
faurire a unui Senat european cu competente legislative si juridice
(propunere facuta de abatele de Saint-Pierre in ,Proiect pentru a face
pacea permanenta in Europa®, lucrare din 1713).

Legat tot de ideea unificarii, o intuitie extraordinara a avut-o Victor
Hugo care a afirmat la Congresul pacifist de la Paris din 1849 ca vor
aparea Statele Unite ale Europei care vor da mana peste ocean cu Statele
Unite ale Americii, intuitie care iata ca astazi este materializata in unitatea
vest europeana si nord-atlantica.

Fara insa a uita tema acestei lucrari, asa cum am creionat un scurt
istoric al ideii de unitate europeana, putem la fel de bine sa indicam si
momente istorice ce au reliefat dorinta permanenta a romanilor de a
convietui in unitate cu marea familie a popoarelor europene, precum si
dorinta de a fi in contact cu marile civilizatii europene.

Mai intai, referindu-ne la stramosii nostri daco-geti, sa nu uitam
faptul ca in Dobrogea de astazi acestia au coexistat in mod pasnic cu
grecii asezati in sec. VII-VI 1.Hr. in coloniile de pe malul Marii Negre,
ca mai tarziu populatia dobrogeana sa cunoasca o noua componenta
demografica, anume triburile scitice care au patruns aici in sec. IV-III
i.Hr, fapt ce va duce la aparitia denumirii de Scythia Minor. Se pare
ca acesti sciti au fost aliatii daco-getilor in razboaiele cu macedonenii
si tracii si au fost asimilati in timp de masa autohtonilor. Dobrogea va
fi cucerita de romani in anii 68-69 d.Hr. si va ramane sub stapanirea
lor pana in 586-587, cand avaro-slavii 1i vor indeparta pe romano-
bizantini, aceasta perioada punandu-si pecetea romanizarii pe
populatia tinutului dobrogean.

Poporul roman a rezultat in urma contopirii unor mari popoare
europene antice (daco-getii si romanii), contopire realizata dupa cucerirea
Daciei de catre romani in urma razboaielor din 101-102 si 105-106.
Stapanirea romana a durat la nord de Dunare pana in 271 cand a avut
loc retragerea aureliana. Caracteristic poporului nostru a fost insa
ingemanarea a doua procese fundamentale (cel de etnogeneza si cel de
increstinare), fapt ce indreptateste formula (perfect adevarata) ca romanul
s-a nascut crestin. Ceea ce este demn de remarcat este faptul ca spre
deosebire de alte popoare crestine, romanii nu au fost increstinati cu forta,
de sus in jos, ca urmare a unei presiuni politice, ci increstinarea a fost un
proces fara convulsii sau conflicte socio-politice, conducatorii politici fiind
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crestini deoarece se trageau dintr-un popor crestin si astfel difuzarea credintei
crestine in randurile liderilor politici facandu-se practic de jos in sus.
Coexistenta celor doua procese a pus pe fiinta poporului nostru o pecete
crestina de nesters, pecete care se manifesta pana astazi prin atitudinea
de toleranta, de ospitalitate, de impaciuire fata de cei de alt neam. Iata asadar
ca acest popor a primit inca din fasa o valenta de comunicativitate, de dorinta
de coexitenta pasnica, de impaciuire cu celelalte popoare, ceea ce-1 face sa
fie apt sa convietuiasca in marea familia a tarilor europene.

Pe parcursul istoriei sale, poporul roman a manifestat o permanenta
dorinta de convietuire pasnica in sanul familiei europene, dar si interesul
de a lua contact cu civilizatiile puternice ale timpului.

In sec. IX-X in Transilvania patrund invadatorii maghiari care, in urma
luptelor indarjite cu voievozii Menumorut, Gelu si Glad, cuceresc intreaga
provincie. Incepe astfel pentru romanii transilvaneni o perioada de ocupatie
straina (maghiara si apoi austro-ungara) ce a durat in jur de 1000 de ani,
perioada care s-a caracterizat pentru romanii din Transilvania ca o lupta
pentru apararea fiintei nationale. Astfel, daca spiritual au tinut de credinta
rasariteana, in schimb sub aspect politico-administrativ si economic au
tinut de Budapesta si de Viena, orientandu-se astfel spre occidentul
european. La inceput, transilvanenii au fost fortati sa convietuiasca cu
ungurii cu sasii si cu svabii, dar treptat aceasta convietuire a capatat pentru
romanii de aici un caracter de normalitate, stabilindu-se intre aceste
populatii si legaturi bazate pe cunoasterea reciproca a culturilor si traditiilor,
fapt care a dezvoltat in mentalitatea lor o valenta europeana, valenta ce
se manifesta pana astazi (sunt cunoscute legaturile foarte puternice ale
ardelenilor cu vestul Europei, si cu Statele Unite). S-a intamplat astfel
un lucru mai rar intalnit: romanii transilvaneni s-au orientat spre vest sub
aspect economic, dar din punct de vedere spiritual s-au ancorat in credinta
ortodoxa pentru a-si pastra fiinta nationala (de altfel si astazi ardelenii
uimesc prin masiva prezenta la slujba de duminica si prin implicarea
responsabila in viata bisericeasca a parohiei).

Domnitorul Tarii Romanesti Nicolae Alexandru (1352-1364) a
infiintat prima mitropolie asezand in scaun pe lachint de Vicina (grec
de origine), din dorinta ca mitropolitul tarii sa fie recunoscut cat mai
repede cu putinta de catre Constantinopol (ceea ce s-a si intamplat),
reusind sa obtina astfel din partea Bizantului si recunoasterea Bisericii
si Statului valah.

In 1396, Mircea cel Batran participa la coalitia crestina impotriva
turcilor (crestinii pierzand batalia de la Nicopole), iar in 1444 Iancu de
Hunedoara si Basarab al II-lea participa la o cruciada crestina impotriva
turcilor impreuna cu trupe ungare, polone, cehe si sarbe.

La 25 ianuarie 1475, Stefan cel Mare trimite o scrisoare monarhilor
crestini ai Europei anuntand marea victorie de la Vaslui, dar si cerand
realizarea unei mari coalitii crestine impotriva turcilor, ceea ce nu s-a implinit.
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In 1598, Mihai Viteazul incheie un tratat de alianta cu imparatul
german Rudolf al II-lea pentru a-si consolida puterea politica.

In 1642, Sinodul de la lasi aproba Marturisirea ortodoxa a lui Petru
Movila, marturisire de credinta acceptata ca atare de toata Biserica
Ortodoxa, ceea ce a insemnat pentru noi o recunoastere internationala
a valorii noastre teologice.

In 1920, intrad in vigoare Pactul Societatii Natiunilor, cu sediul la
Geneva, prima organizatie de state cu vocatie de universalitate,
numarand 44 de state fondatoare, intre care si Romania. Tot in acelasi
an ministrul de externe Tache Ionescu face un turneu european cu scopul
prezentarii proiectului de inchegare a unei aliante intre Romania,
Cehoslovacia, Iugoslavia, Polonia si Grecia, iar la 23 iulie 1921 se
semneaza Conventia de la Paris prin care se prevede libertatea navigatiei
pe Dunare pentru toate pavilioanele.

Asadar, iata ca permanent (in toate perioadele istorice) romanii au
privit spre statele europene mai civilizate (mai puternice, cu o dezvoltare
economica si culturala mai accentuata) dorind sa fie in legatura cu ele,
ca Impreuna sa beneficieze cu ele de o stare de pace, de bunastare si
de protectie in fata invadatorilor, fara ca aceasta alianta sa fie anihilatoare
pentru ei. Astfel, de-a lungul timpului, polul de atractie (puterea politica,
militara si economica conceputa ca avand un grad mai mare de civilizatie)
s-a aflat fie la un punct cardinal, fie la altul:

- pana in 1453 si chiar si dupa aceea, punctul de referinta politic
si religios s-a aflat la sud de Dunare (Imperiul Roman, apoi cel Bizantin,
avand in centru Constantinopolul si mai tarziu Inalta Poarta de la
Instanbul unde se afla si Patriarhia Ecumenica);

- pentru moldoveni, alte centre de interes (cu exceptia
Constantinopolului) au fost (pentru o vreme la nord) regatul polon, iar
mai tarziu, incepand din sec. XVIII (la est), imperiul tarist;

- pentru transilvaneni centrul politico-economic si cultural a fost
la vest, spre centrul Europei, la Budapesta si apoi la Viena (din sec. IX,
X pana in 1918 si chiar si dupa aceea);

Astazi, pentru toti romanii, acest centru de interes politic si economic
se afla in vestul continentului fiind reprezentat de UE, spre care ne-am
indreptat privirile si sperantele de dezvoltare politico-economica, imediat
dupa Revolutia din 1989.

SCURT ISTORIC AL UNIUNII EUROPENE

Conflictele militare ce au iInsangerat pamantul Europei au
culminat cu cele doua razboaie mondiale declansate de puterile militare
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antagoniste ale batranului continent. Urmarile lor au fost dezastroase
pentru europeni prin pierderile de ordin uman si economic. Chiar mai
mult decat atat, Europa, leaganul civilizatiei mondiale, nu si-a mai putut
reveni fara sprijinul dat de un stat din afara ei, anume S.U.A.

Aceasta stare de fapt a evidentiat imperativul eliminarii oricarui
confilict intre statele Europei si instalarea unui climat de pace durabila
pe pamantul batranului continent. Constienti de acest fapt, liderii politici
europeni au purces la masuri de realizare a unificarii statelor europene,
unificare apreciata ca fiind singura in masura a realiza acest deziderat.
Astfel au inceput sa se faca primii pasi:

- la 19 septembrie 1946, Winston Churchill cere intr-un discurs
la Universitatea din Zurich crearea unui .fel de State Unite ale
Europei®;

- la 17 decembrie 1946 este fondata la Paris Uniunea Federalista
Europeana;

- la 1 ianuarie 1948 intra in vigoare Conventia privind vamile dintre
Belgia, Olanda si Luxemburg;

- Intre 7-11 mai se reuneste la Haga, sub presedintia lui Winston
Churchill, Congresul European la care participa 800 de
delegati; participantii recomandand crearea unei Adunari
Europene Deliberative si a unui Consiliu Special European care
sa pregateasca integrarea economica a tarilor europene; de
asemenea, delegatii cer si adoptarea Cartei drepturilor Omului
si a unei Curti de Justitie care sa asigure aplicarea Cartii;

- la 28 ianuarie 1949, Beneluxul, Marea Britanie si Franta decid
crearea Consiliului Europei care va intra in vigoare la 3 august;

a. Comunitatea Europeana a Carbunelui si Otelului (CECO) - 1952

La data de 9 mai 1950, Robert Schuman, ministrul francez al
Afacerilor Externe a propus crearea unei Comunitati Europene a
Carbunelui si Otelului (CECO). Aceasta propunere, numita ulterior
Declaratia Schuman, a constituit piatra fundamentala a constructiei
europene, iar statele care au aderat la aceasta Comunitate au fost Franta,
Germania, Italia si Beneluxul (adica Belgia, Olanda si Luxemburg). Atunci
au fost identificate patru principii fondatoare ale viitoarei UE:

a. asigurarea pacii politice si a reconstructiei economice;
b. actiuni comune ale Frantei si Germaniei si reconcilierea istorica;
c. asigurarea cooperarii intre natiunile europene;

_d. convergenta intereselor popoarelor europene;

In afara de efectul economic pozitiv al crearii CECO (aparitia unei
piete unice a materiilor prime — carbune, minereu de fier - si a fierului
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vechi), principiile Declaratiei Schuman au avut si importante efecte
politico-administrative, cum ar fi:
- necesitatea crearii unor institutii comune (Parlamentul European,
Comisia Europeana, Consiliul de Ministri, Curtea de Justitie e.t.c.);
- prin punerea in comun a productiei de baza, Franta si Germania
(vechile rivale) au fost legate in mod indisolubil, intre ele facand
cu neputinta aparitia unui nou conflict;
- constituirea premiselor unui progres pragmatic si gradual;
- impunerea unui caracter deschis procesului de integrare
europeana.

b. Tratatul Comunitatii Europene a Energiei Atomice (CEEA)
si Tratatul Comunitatii Economice Europene (CEE) - 1958

La 25 martie 1957 au fost semnate de catre aceleasi 6 state
europene, tratatele constitutive a doua noi organisme europene
Comunitatea Economica Europeana (CEE) si Comunitatea Europeana
a Energiei Atomice (EURATOM sau CEEA), organisme care au intrat in
vigoare la 1 ianuarie 1958. Au fost adoptate urmatoarele masuri:

- a fost creata o Uniune Vamala responsabila de libera circulatie

a bunurilor;

- a aparut o Piata Comuna in interiorul Comunitati;

- a fost permisa libera circulatie a persoanelor, serviciilor si
capitalurilor;

- a fost stimulata formarea si cresterea rapida a industriilor nucleare;

O vreme aceste trei structuri institutionale au functionat in paralel,
urmarindu-se totusi crearea unui sistem institutional unic. Treptat acest
sistem unic s-a materializat astfel:

- In 1958 apare o Curte de Justitie unica;

-tot in 1958 ia fiinta Adunarea Parlamentara (cu sediul in
Luxemburg), care din 1962 primeste numele de Parlamentul
European;

- la 1 ianuarie 1967 intra in vigoare Tratatul de la Bruxelles prin
care se instituie un Consiliu unic si o Comisie unica a celor 3
Comunitati Europene care vor beneficia de un buget unic;

- mai tarziu se infiinteaza Consiliul de Ministri si Comisia
Europeana;

c. Actul Unic European - 1986
La 17/28 februarie 1986 a fost semnat Actul Unic European, care
va intra in vigoare la 1 iulie 1987. Acesta va constitui un pas inainte in

procesul de unificare cuprinzand urmatoarele performante:
- stabilirea ca obiectiv, pana la finele lui 1992, realizarea unei
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piete interne fara frontiere;

- mentionarea pentru prima data a UE ca obiectiv al statelor
membre;

- Intarirea Sistemului Monetar European;

- extinderea votului majoritatii calificate;

- largirea rolului Parlamentului European;

d. Tratatul Uniunii Europene - Maastricht 1992

A fost adoptat la 7 februarie 1992 si a intrat in vigoare la 1 noiembrie
1993. El constituie a doua revizuire fundamentala si se bazeaza pe trei
~piloni*:

- cel comunitar;

- politica externa si securitate comuna;

- colaborarea in domeniul Justitiei si al Afacerilor Interne;

e. Tratatul de la Amsterdam - 1997

A fost semnat la 2 octombrie 1997 si l-a completat pe cel de la
Maastricht. Dintre prevederile lui amintim doar:
- eliminarea ultimelor obstacole din calea liberei circulatii a
bunurilor si serviciilor;
- colaborarea mai stransa a statelor cu Europolul;

f. Tratatul de la Nisa - 2001

A fost semnat la 26 februarie 2001 si a intrat in vigoare la 1 februarie
2003. Printre altele, a stabilit ca noul Parlament European (ales in 2004)
sa aiba 732 de membri, iar noua Comisie Europeana sa aiba 25 de
membiri. In ceea ce priveste tara noastra, Romania, dupa aderarea sa la
UE dispune de 33 de parlamentari, de 14 voturi in Consiliu si de 15 in
Comitetul Economic si Social.

1. PREZENTAREA STRUCTURILOR UNIUNII EUROPENE

Institutiile UE sunt: Consiliul European, Consiliul de ministri,
Comisia Europeana, Parlamentul European, Curtea Europeana de
Justitie, Tribunalul de prima instanta, Curtea de Conturi, Banca
Europeana de Investitii, Banca Centrala Europeana, Comitetul Economic
si Social si Comitetul Regiunilor. Dintre acestea vom prezenta doar cateva,
anume pe cele mai importante.
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a. Parlamentul European
SCURT ISTORIC

- Tratatul de la Paris, care a instituit CECO, a creat patru institutii:
Inalta Autoritate, Consiliul Special de Ministri, Adunarea Comuna si
Curtea de Justitie;

- Adunarea Comuna avea la inceput 78 de delegati (din partea
parlamentelor nationale) care fie erau numiti, fie erau alesi prin sufragiu
universal, direct. Adunarea se intrunea o data pe an si dezbatea un raport
general prezentat de Inalta Autoritate;

- semnarea Tratatelor CEE si CEEA a dus la aparitia a altor doua
Adunari, insa ulterior cele trei Adunari au fost unificate sub numele de
Adunarea Parlamentara Europeana;

-la 13 mai 1958, deputatii din Adunarea Parlamentara se grupeaza
pentru prima data conform afinitatilor politice si nu al nationalitatii;

- din 1962 acest organism primeste numele de Parlament
European;

- la 20 septembrie 1976 se decide ca membrii Parlamentului sa fie
alesi prin sufragiu universal direct (ceea ce se intampla pentru prima
data in 1979);

ORGANIZARE

- PE nu este un organism legislativ ca atare, ci este implicat in
procedura de decizie;

- din 1970 dispune de resurse bugetare proprii;

- Parlamentul isi desemneaza dintre membrii sai presedintele si
biroul;

- alegerile trebuie sa aiba loc in cursul unei perioade unice pentru
toate statele membre, insa reprezentantii nu sunt alesi inca dupa o
procedura uniforma pentru ca procedura electorala este reglementata
de legislatiile nationale; de aceea PE nu poate acorda ajutoare financiare
partidelor politice aflate in campanie electorala;

- numarul membrilor PE si repartizarea locurilor intre statele
membre, desi au fost fixate in 1976, ele au fost modificate datorita
aderarilor sau chiar datorita unei renuntari a Norvegiei;

- PE tine o sedinta anuala in a doua zi de marti din luna martie,
dar se poate intruni in mod extraordinar la cererea membrilor sai sau
a Consiliului si Comisiei;

- modul de organizare si de functionare al PE este prevazut de
Regulamentul Interior;
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- PE este dotat cu urmatoarele tipuri de comisii parlamentare care
asigura continuitatea lucrarilor PE:
- comisiile permanente — in numar de 20;
- comisiile temporare — cu un mandat de maxim 12 luni;
- comisiile mixte — In componenta carora intra si membrii
ai parlamentelor asociate sau ale celor cu care au fost
angajate negocieri de aderare;

- grupurile parlamentare sunt alcatuite nu pe criterii nationale, ci
pe criterii politice;

- din 1979 pentru PE alegerile se fac pentru un mandat de 5 ani;
actualmente PE are 732 de eurodeputati, dintre care cei mai multi ii are
Germania (99), iar cei mai putini sunt ai Maltei (5); in ce priveste
componenta politica, popularii au cele mai multe locuri (264), iar Grupul
Uniunii pentru Europa Natiunilor cele mai putine (30);

ATRIBUTII

- are rol consultativ in procesul elaborarii actelor comunitare;

- emite avize referitoare la incheierea acordurilor internationale;

- exercita un control politic asupra Consiliului si Comisiei;

- intervine in procedura de desemnare a membrilor Comisiei (aproba
sau demite Comisia in ansamblul ei);

- are drept de initiativa putand cere Comisiei sa prezinte
propuneri;

- numeste si destituie pe mediatorul european;

- are drept de veto asupra Comisiei (daca o motiune de cenzura
intruneste o majoritate de 2/3 Comisia trebuie sa demisioneze);

b. Consiliul European

SCURT ISTORIC

- Consiliul European a fost infiintat printr-o hotarare a conferintei
la nivel inalt de la Paris din 10 decembrie 1974 si s-a intalnit prima oara
la Dublin in 1975;

ORGANIZARE

- Consiliul European reuneste sefii de stat sau de guvern ai statelor
membre (asistati de ministrii afacerilor externe si de un membru al
Comisiei), precum si presedintele Comisiei;

- Consiliul European se intruneste de cel putin doua ori pe an, sub
presedintia sefului de stat sau de guvern al statului membru ce detine
in momentul respectiv presedintia Consiliului European;
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ATRIBUTII

- impulsioneaza dezvoltarea Uniunii si stabileste orientarile
politice generale necesare acestei dezvoltari;

c. Consiliul Uniunii Europene (Consiliul de Ministri)
SCURT ISTORIC

- Consiliul de Ministri a aparut odata cu CECO, era inzestrat cu
putere de decizie si era alcatuit din reprezentanti ai guvernelor statelor
membre; de asemenea, aproba deciziile importante ale Inaltei Autoritati;

- odata cu aparitia in 1957 a CEE si CEEA, au fost create pentru
aceste doua Comunitati alte doua Consilii;

- prin semnarea in 1965 a Tratatului de la Bruxelles si prin intrarea
lui in vigoare in 1967 s-a instituit un singur Consiliu pentru toate cele
trei Comunitati Europene;

ORGANIZARE

- Consiliul de Ministri este format din ministri delegati de catre
guvernele statelor membre si reuniunile Consiliului poarta denumirile
corespunzatoare domeniilor abordate;

- In cazul in care un membru al Consiliului nu poate participa la
o reuniune, el poate fi reprezentat de un functionar national de rang inallt,
de reprezentantul permanent (care este ambasadorul tarii respective la
UE) sau de adjunctul acestuia; inlocuitorul respectiv poate participa la
dezbateri dar nu are drept de vot (dreptul de vot poate fi insa delegat
unui alt membru al Consiliului);

- actualmente Consiliul de Ministri este compus din 25 de membri;

- un alt aspect interesant este modalitatea de votare in Consiliul
de Ministri unde votul se exprima de reprezentantul fiecarui stat, in ordine
alfabetica prin ridicarea mainii; exista trei modalitati de votare:

- majoritatea simpla - se calculeaza in raport cu numarul
membrilor Consiliului si este solicitata doar in cazurile limita
(cum ar fi adoptarea regulamentului interior);

- majoritatea calificata — este modalitatea cea mai frecventa de
votare si consta in alocarea unui numar de voturi fiecarui stat
membru in functie de numarul cetatenilor sai; astfel pentru
adoptarea unei decizii se fixeaza un numar minim de voturi
necesare adoptarii (de la 1 noiembrie 2004 numarul total de
voturi este de 321, iar majoritatea calificata reprezinta 232
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voturi, cele mai mari state europene au 29 de voturi, iar cel
mai mic are 3 voturi); intr-o Uniune cu 27 de membri, Tratatul
de la Nisa si tratatul de aderare prevad un total de 345 de voturi
cu o majoritate de 225 de voturi, Romania si Bulgaria primind
14, respectiv 10 voturi;

- unanimitatea - este necesara intr-un numar limitat de cazuri
(primirea de noi membri, amendarea tratatelor, chestiuni de
natura constitutionald); abtinerile nu constituie un obstacol
in adoptarea deciziilor;

- presedintia Consiliului este detinuta de fiecare stat membru pe
o perioada de 6 luni (ea schimbandu-se in ianuarie si iulie dupa o schema
prestabilita); tara care detine Presedintia Consiliului:

- gazduleste intalnirea Consiliului European si prezideaza
intalnirile Consiliului de Ministri;

- reprezinta Uniunea in relatiile cu celelalte institutii si cu statele
ne-membre;

- organizeaza agenda Uniunii, ordoneaza prioritatile si stabileste
viteza politicilor comunitare;

- Troika UE este echipa celor trei ministri (cel care a detinut
presedintia, cel care detine presedintia si cel care va detine presedintia);

ATRIBUTII

- asigura coordonarea politicilor economice generale ale statelor
membre dispunand de puterea de decizie;

- confera Comisiei atributiile de executare a normelor stabilite de
Consiliu;

d. Comisia Europeana
SCURT ISTORIC

- Comisia Europeana deriva din fosta Inalta Autoritate aparuta odata
cu CECO, care avea competente foarte intinse (acorda imprumuturi si
garantii, intervenea in materie de preturi si chiar instituia cote de
productie); la inceput Inalta Autoritate avea noua membrii numiti in acord
cu cele 6 guverne, fiind recrutati dupa competenta profes1onala si avand
totala independenta;

- In baza Tratatelor de la Roma au aparut Comisii atat pentru CEE
cat si pentru CEEA; cele trei Comisii vor fuziona in urma Tratatului de
la Bruxelles din 1965; acest Tratat de fuziune mai prevedea totala
independenta a Comisiei fata de statele membre, dar si raspunderea ei
in fata PE;
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- prin Actul Unic European anumite puteri de decizie au fost
transferate de la Consiliu la Comisie;

ORGANIZARE

- Comisia Europeana are 25 de membri, fiecare comisar
reprezentand o tara membra; este condusa de un presedinte si are mai
multi vicepresedinti;

- Consiliul European numeste prin majoritate calificata pe
Presedintele Comisiei Europene, iar nominalizarea sa trebuie aprobata
de Parlament;

- Consiliul, in acord cu Presedintele Comisiei si cu propunerile
statelor membre, va adopta prin majoritate calificata lista cu ceilalti
comisari europeni; Comisia, in bloc, va fi supusa votului PE;

- Comisia lucreaza respectand orientarile politice ale Presedintelui,
care aloca si responsabilitatile fiecarui comisar; fiecare comisar are
responsabilitatea unui anumit domeniu si este ajutat de un directorat
general;

- Presedintele numeste vicepresedinti din randurile comisarilor;

- comisarii sunt alesi pe baza competentei profesionale beneficiind
de garantii de independenta, cate unul pentru fiecare stat membru;

- numarul comisarilor poate fi modificat de Consiliu prin vot unanim;

- cand Uniunea Europeana va avea 27 de membrii, numarul de
comisari va fi mai mic de 27, iar acestia vor fi alesi pe baza unui sistem
rotativ bazat pe principiul de egalitate intre statele membre;

ATRIBUTII

- Comisia Europeana indeplineste atributiile unui adevarat
executiv, prefigurand viitorul guvern european supranational;
- Comisia are urmatoarele functii:
- de supraveghere (vegheaza asupra aplicarii dispozitiilor
tratatelor);
- de initiativa si control (da recomandari sau avize asupra
materiilor care fac obiectul tratatului);
- de decizie si initiativa (participa la formularea actelor CE si PE);
- de executie (executa competentele pe care i le da CE);
- de reprezentare si negociere;
- de gestionare (a fondurilor structurale comunitare);
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2. EXPUNEREA OBIECTIVELOR GENERALE
ALE UNIUNII EUROPENE

Obiectivele generale ale UE sunt:

- promovarea progresului economic si social (acest prim deziderat
al UE s-a manifestat inca de la primele actiuni facute si masuri deosebite
luate In acest sens au fost instituirea pietei unice in 1993 si lansarea
monedei unice in 1999 );

- afirmarea identitdtii UE pe scena internationalda (se face prin
acordarea de ajutor umanitar statelor nemembre, o politica externa si
de securitate comuna, implicarea in rezolvarea crizelor internationale etc.
si este necesara aceasta atitudine pentru cresterea prestigiului UE cu
efect benefic si in plan economic);

- dobandirea cetateniei europene (aceasta nu inlocuieste cetatenia
nationald, ci este complementara ei, conferind drepturi civile si politice
europene si este un pilon al viitorului stat european supranational);

- extinderea ariei de libertate, securitate si justitie (existenta unui
asemenea spatiu, chiar in afara UE este deosebit de favorabil UE);

- pastrarea si consolidarea legislatiei comunitare existente (corpul
legislativ european este rezultatul unei experiente comunitare de o
jumatate de secol si sigur ca acesta trebuie dezvoltat in continuare);

- prezentarea obiectivelor culturale, religioase si etnice (acest obiectiv
are ca scop o cunoastere culturala reciproca a popoarelor Uniunii ce are
ca deviza ,unitate in diversitate®);

3. EVOLUTIA RELATIILOR RQMANIA -
UNIUNEA EUROPEANA

Procedura de aderare a unui stat european la Uniunea Europeana
este definita in articolul 49 al Tratatului de constituire a Uniunii Europene
si prevede urmatoarele etape:

- mai intai trebuie sa respecte principiile enuntate la art. 6,
paragraful 1 al Tratatului;

- trebuie sa inainteze o cerere Consiliului European, iar acesta
trebuie sa se pronunte cu unanimitate de voturi dupa consultarea
prealabila a Comisiei si dupa obtinerea avizului pozitiv la Parlamentului;

- semnarea unui acord intre statele membre si statul candidat; apoi
acordul trebuie supus ratificarii de catre toate statele contractante;

- Presedintia Uniunii Europene conduce negocierile in numele
statelor membre, PE si fiecare stat membru avand drept de veto;

- candidatura la aderare trebuie sa intruneasca unanimitatea
voturilor Consiliului Uniunii.
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De asemenea Consiliul European de la Essen (Germania) din
decembrie 1994 a initiat o strategie globala de pre-aderare care vizeaza:

- crearea conditiilor optime de punere in practica a
acordurilor de asociere;

- sustinerea procesului de tranzitie democratica si de
restructurare economica prin imprumuturi nerambursabile
si asistenta tehnica (programul PHARE), totalizand in
perioada 1989-1999 suma de 11 miliarde de euro;

- promovarea unui dialog structurat pe problematicile majore

_ proprii fiecarei tari candidate;

In ce priveste istoricul relatiilor dintre UE si Romania, acestea au
debutat inca din 1970, cand Romania a avut un cadru juridic bine definit
in relatiile cu CEE. In 1980 a fost semnat Acordul pentru crearea Comisiei
mixte Romania - CEE.

La 1 ianuarie 1993 Romania a semnat Acordul de Asociere la UE,
acord intrat in vigoare la 1 februarie 1995 si care urmarea pregatirea
integrarii Romaniei in UE. Tot in 1995 s-a inregistrat si cererea de aderare
a Romaniei la UE.

In conformitate cu Acordul de Asociere au inceput sa aiba loc
intruniri anuale ale Consiliului de Asociere a Romaniei la UE.

Au fost formulate de catre UE criteriile de aderare a statelor
candidate sub forma unui acquis comunitar cuprinzand 31 de capitole
de aderare. Pentru a satisface aceste conditii de aderare in Romania a
luat fiinta Ministerul Integrarii Europene, care are rolul de a coordona
procesul de pregatire pentru aderare, precum si negocierile de aderare.

In martie 1998 UE lanseaza procesul de extindere, iar Iin
noiembrie acelasi an, Comisia Europeana publica primele Raporturi de
Tara privind procesul de aderare a statelor candidate (inclusiv al
Romaniei).

In 1999, Romania elaboreaza Planul National de aderare la UE, iar
in 2000 incep sa se deschida si sa se negocieze capitole de aderare din
cele 31. La 17 decembrie 2004, Romania primeste confirmarea inchiderii
negocierilor de aderare, dar i se recomanda sa continue reformele, fiind
considerata apta pentru aderare la 1 ianuarie 2007.

La 25 aprilie 2005 in Luxemburg, presedintele Romaniei Traian
Basescu semneaza Tratatul de Aderare a Romaniei la UE.

4. PLURALISMUL RELATIEI STAT:BISERICA
IN UNIUNEA EUROPEANA:

La ora actuala UE este un conglomerat de natiuni si nationalitati,
unele majoritare iar altele minoritare pe teritoriul statelor membre. Unele
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populatii au o vechime apreciabila (de mii sau sute de ani) pe teritoriul
statelor respective, altele au rezultat in urma unui masiv proces de
imigrare (de exemplu imigrantii musulmani nord-africani din Franta sau
populatia turca din Germania). Procesul de deplasare a populatiei este
destul de dinamic in UE, deoarece este consacrat principiul liberei
circulatii a persoanelor, iar Vestul European este foarte atractiv mai ales
din punct de vedere economic pentru europenii din Est sau pentru cei
din Africa sau Asia.

Astfel, aceasta diversitate etnica presupune si o diversitate
religioasa. Totusi statele europene (cu exceptia Turciei si a Bosniei
Hertegovina) sunt inca in mare parte crestine. In urma schismei din 1054
si a aparitiei protestantismului in sec. XVI, Europa crestina a fost divizata
confesional in ortodocsi, catolici si protestanti. Existand asadar trei
Biserici crestine, putem spune ca exista si mai multe concepte referitoare
la relatia dintre Biserica si Stat.

a. Simfonia bizantina (model de colaborare armonioasa intre
stat si Biserica)

Conceptul ortodox despre raportul dintre Biserica si Stat este asa
numita ,,simfonie bizantina®“, concept pe care tarile ortodoxe ale Rasaritului
European l-au mostenit de la Imperiul Bizantin. Facand o analiza
etimologica a termenului de ,simfonie“, observam ca exista o legatura
cu urmatoarele cuvinte din limba greaca:

- sumfwnew = a se potrivi, a fi de acord cu, a se intelege cu;
sumfwnhsii, ewi, (h) = acord, intelegere, invoire;

- sumfwnosi, on = care este de aceeasi parere, care este de acord;

- funh, ln (h) = voce, glas.

Astfel termenul de ,simfonie” ne ajuta sa intelegem ca in Bizant,
Biserica si Statul erau in acord, in intelegere si daca ne este permis sa
ne exprimam astfel, se manifestau ca o ,impreuna glasuire®.

In acest sens sunt elaborate si cateva canoane ale Bisericii Ortodoxe,
cum ar fi canoanele elaborate la Sinodul Local al VIII-lea de la Cartagina
(419) in care Biserica cere imparatilor sa intervina in rezolvarea anumitor
probleme de ordin religios (cum ar fi daramarea ramasitelor idolilor,
oprirea ospetelor paganesti la care participau si unii crestini, interzicerea
spectacolele desfasurate in zilele de duminicd sau in sarbatorile
crestinesti), dar in care se arata si ascultarea Bisericii fata de unele legi
date de Stat (cum ar fi publicarea in Biserica a legii despre eliberarea
sclavilor).

Reprezentativ insa pentru intelegerea termenului de ,simfonie
bizantina“ este Novela a VI-a data de imparatul Iustinian 1 (527-565):
w~Sacerdotiul si Imperiul sunt doua daruri pretioase pe care Dumnezeu
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le-a lasat oamenilor din dragostea Sa nemarginita. sacerdotiul priveste
lucrurile divine; Imperiul conduce lucrurile muritoare si le guverneaza;
si unul si celalalt provin din acelasi principiu, dirijand cursul vietii
umane”. Iata, deci, ca daca Imperiul se ingrijea de pastrarea dogmelor
bisericesti si a demnitatii sacerdotale, Biserica era cea care indemna
poporul sa se supuna Statului si sa-si indeplineasca cu constiinciozitate
datoriile cetatenesti. O alta viziune a acestei colaborari dintre Imperiu
si Sacerdotiu este actiunea solidara pentru fericirea comunitatii, imperiul
fiind responsabil cu ,corpul®, iar Biserica cu ,sufletul” credinciosului.
Tot in spiritul acestei colaborari, imparatii au fost cei care au convocat
si au prezidat Sinoadele Ecumenice, intarind prin legi hotararile dogmatice
si canonice luate. Imparatul alegea pe patriarh, iar patriarhul il incorona
pe imparat. Aceasta colaborare, desi a fost marcata si de aspecte negative
(sprijinirea de catre imparati a unor doctrine gresite sau compromisuri
doctrinare facute de unii oameni ai Bisericii), totusi in general acest model
al ,simfoniei bizantine“ a functionat prin grija lui Dumnezeu avand un
efect benefic asupra Bisericii.

Acest model de colaborare dintre Biserica si Stat a fost preluat
ulterior si de statele ortodoxe rasaritene, care odata cu aparitia si
dezvoltarea lor s-au asezat sub patronajul spiritual al Bizantului, dorind
ca prin recunoasterea Bisericilor lor Ortodoxe sa beneficieze si de o
recunoastere politica. In ceea ce ne priveste modelul de colaborare bizantin
dintre Biserica si Stat a functionat in tara noastra (bineinteles cu deosebiri
de nuanta) pana la instalarea la putere a comunismului.

b. Separatismul augustinian (tensiunea intre stat si Biserica)

Spre deosebire de Rasarit, Apusul a cunoscut in relatia
Biserica-Stat, inca din 476 (cand a avut loc caderea Imperiului Roman
de Apus) o trasatura tensionata. Acest fapt s-a datorat absentei unei
puteri politice care sa apere interesele Bisericii Apusene care s-a vazut
obligata ca in fata invaziilor barbare sa-si asume un rol politic propriu.
Ramasa, asadar, singura, papalitatea a preluat atributii si insemne
ale puterii temporale. Mai tarziu, o data cu nasterea Imperiului
Carolingian, clerul superior roman a inceput sa sustina, prin tezele
papei Grigore VII (1073-1085), ca se afla in posesia sacerdotiului si
a imperiului, acesta din urma fiind acordat de catre papa suveranului
carolingian. Mai tarziu, Inocentiu III (1179-1180) si succesorii lui au
mers mai departe, dorind sa stabileasca in crestinatate o monarhie
teocratica, in care pontifii romani sa exercite ambele puteri, ale
sacerdotiului si imperiului. Acest tip de raport s-a numit
.papocesarism®, o alta manifestare a dorintei papale de a conduce si
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sub aspect politic a fost si crearea Statului Papal. Ulterior conceptul
de ,papocesarism®“ a suferit diferite devieri (mai ales in perioada
Reformei), pana cand a fost inlaturat definitiv de Revolutiile moderne
care au impus distinctia dintre Stat si Biserica.

Cel care a teoretizat, in Apus, asupra raportului dintre Biserica si
Stat a fost Fericitul Augustin, care in lucrarea sa , De civitate Dei“ a facut
o separatie totala intre cetatea pamanteasca (sau a diavolului) si cea
cereasca (sau a lui Dumnezeu). Astfel crestinul (cetatean al cetatii divine)
salasluieste vremelnic in state care ii sunt straine.

c. Dihotomismul luteran (premisele separatismului modern)

Desi protestantismul a aparut din dorinta de reformare a Bisericii
Romano-Catolice, Martin Luther (1483-1546, fost preot catolic) nu a adus
ceva nou in invatatura referitoare la raportul dintre Biserica si Stat,
accentuand totusi ruptura dintre regatul lui Dumnezeu si cel al lumii,
comparand Roma cu Babilonul rupt de lerusalim sau cu sufletul rupt
de trup.

d. Cooperarea reformata (abuzurile provocate de cooperarea
stat - Biserica)

Jean Calvin (1509-1564), ca reformator, a aluat si hotarari in vederea
organizarii comunitatii reformate din Geneva. Printre altele, el a creat
consistoriile mixte de clerici si laici care controlau toate manifestarile
vietii religioase si civile.

El a instituit un regim autoritar Imprumutand metodele
inchizitoriale care prevedeau aplicarea de pedepse aspre ereticilor,
blasfemiatorilor sau celor care savarseau diferite imoralitati. Calvin a
instituit pana la urma un regim aspru si totalitar care a exasperat o mare
parte a populatiei orasului. El a incercat realizarea unei intrepatrunderi
utopice intre vietile religioasa si civila.

Mai tarziu iluminismul francez a separat complet Biserica de Stat
ducand la aparitia statului autonom laic.

e. Alte modele mai noi care pot fi aplicate astazi

Lista modelelor referitoare la raportul dintre Biserica si Stat ramane
desigur deschisa, insa o trasatura caracteristica a acestora trebuie sa
fie caracterul armonios si de colaborare spre folosul comun, bineinteles
atata timp cat Statul nu va dori distrugerea Bisericii si disparitia
crestinismului.
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6. ROLUL BISERICII ORTODOXE ROMANEV
IN PROCESUL DE INTEGRARE EUROPEANA
PARCURS DE TARA NOASTRA

In ce priveste atitudinea Bisericii Ortodoxe Romane fata de efortul
Romaniei de a se integra in UE, trebuie aratat ca Biserica, fiind cea care
se roaga permanent pentru ,binecredinciosul popor roman de
pretutindeni, pentru carmuitorii tarii noastre, pentru mai marii oraselor
si satelor si pentru iubitoarea de Hristos oaste, pentru sanatatea si
mantuirea lor, doreste permanent binele spiritual si material al poporului
roman, bunastare care in momentul de fata se poate realiza doar prin
integrarea tarii in UE (UE fiind cea care promoveaza, asa cum am vazut,
progresul economic si social, libertatea, securitatea si justitia pentru
statele membre).

In sprijinul acestor spuse vin declaratiile repetate ale Prea Fericitului
Parinte Patriarh Teoctist, date in diferite publicatii, declaratii ce arata
sprijinul pe care B.O.R. il da statului roman pentru integrarea lui in UE.

De asemenea, o alta dovada vie ca Biserica sprijina integrarea
Romaéniei in UE a fost si prezenta la Luxemburg in ziua de 25 aprilie
2005 a I.P.S. Serafim Joanta, Mitropolit al Germaniei, Europei Centrale
si de Nord, cu ocazia semnarii Tratatului de Aderare la UE, prilej cu care
a tinut o cuvantare in care a evidentiat pe langa importanta economica
si sociala a aderarii si dimensiunea ei spirituala.

In afara celor spuse mai sus, B.O.R. a intreprins si alte actiuni
concrete in vederea sprijinirii efortului de integrare prin:

- mentinerea unor relatii bune cu celelalte culte recunoscute in
Romania sau in UE (in felul acesta UE poate fi convinsa ca Biserica
majoritara a romanilor respecta optiunile religioase ale celorlalti
cetateni ai Romaniei);

- adoptarea unei pozitii favorabile integrarii, in conditiile in care
Biserica exercita o influenta considerabila in randul populatiei (ultimul
recensamant care indica faptul ca 87 % dintre romani s-au declarat
ortodocsi, precum si locul de frunte pe care B.O.R. il ocupa in sondajele
de opinie referitoare la increderea populatiei in anumite institutii arata
fara doar si poate ca Biserica este un lider de opinie in sanul poporului
nostru); X

- acordul Bisericii cu privire la documentele Intrunirii de la Snagov
din 16 mai 2000 (Intrunire a sefilor cultelor religioase din Romania, cu
participarea unor personalitati ale vietii politice, in frunte cu primul
ministru de atunci Mugur Isarescu); cu aceasta ocazie s-a demonstrat
pe de o parte existenta relatiilor stranse si de buna intelegere intre B.O.R.
si celelalte Culte, iar pe de alta parte acordul unanim al tuturor Cultelor
in vederea sprijinirii efortului pentru obtinerea integrarii;

A



Episcopia Giurgiului

- aportul spiritualitatii crestine ortodoxe la afirmarea identitatii
nationale, in context multicultural.

7. STRATEGIA $I PRIORITATILE BISERICII ORTODOXE ROMANE
DUPA ACCEPTAREA ROMANIEI CA MEMBRU
CU DREPTURI DEPLINE IN UE

Chiar si dupa acceptarea Romaniei ca membru cu drepturi depline
in UE, misiunea B.O.R. va ramane in fond aceeasi: sa sadeasca, sa
pastreze si sa dezvolte in sufletele romanilor credinta in Dumnezeu in
vederea mantuirii lor, adica in vederea dobandirii vietii celei vesnice,
conform spuselor Mantuitorului ,si aceasta este viata vesnica: sa Te
cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat si pe lisus Hristos pe
Care L-ai trimis”“ (In. XVII, 3). Cu toate acestea, strategia si prioritatile
ei vor capata noi specificitati.

Astfel B.O.R. va putea dispune de fonduri europene ce ar putea fi
folosite pentru proiecte religioase, culturale sau de asistenta sociala. Acest
avantaj va presupune insa si o eficientizare a functionarii aparatului
administrativ si economico-financiar.

O alta specificitate a viitoarei activitati desfasurate de catre Biserica
va fi si existenta unui pluralism religios. Pe langa necesitatea unei mai
bune cunoasteri interreligioase (care va impune poate si modificari ale
planului de invatamant teologic — in sensul necesitatii unui studiu mai
intens al limbilor moderne, al filozofiei si istoriei religiilor, al dogmaticii
comparate e.t.c.), B.O.R. va trebui sa se concentreze si mai mult in planul
misiunii duhovnicesti pentru a ostoi setea oamenilor (chiar si a celor de
alte nationalitati) care alearga sa-L cunoasca pe Dumnezeu. Este ceea
ce dezvaluie si Sf. Scriptura: ,Asa sa lumineze lumina voastra inaintea
oamenilor; asa incat sa vada faptele voastre cele bune si sa slaveasca pe
Tatdl vostru Cel din ceruri” (Matei. V, 16) .

Tot in contextul integrarii in UE, B.O.R. va mai dobandi un alt
avantaj, anume dobandirea de mai multe facilitati in a tine legatura cu
comunitatile romanesti din afara granitelor tarii (in special cu cele din
Europa). In acest fel romanii de peste hotare vor fi, sufleteste, mai aproape
de Biserica Mama si sentimentul lor de insingurare se va diminua. In
acelasi timp comunitatile romanesti se vor dezvolta mai mult si vor putea
deveni chiar si focare de raspandire a spiritualitatii ortodoxe in societatile
statelor europene unde vietuiesc.

O alta categorie de relatii ce se vor dezvolta va fi cea a legaturilor
dintre B.O.R. si comunitatile ortodoxe internationale, precum si cele cu
cultele recunoscute in UE.
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CONCLUZII

Integrarea in UE se va face urmarind pastrarea identitatii
spirituale si culturale a poporului roman. Cu toate acestea, UE (prin
eliminarea granitelor si prin introducerea liberei circulatii a persoanelor)
va aduce modificari pe toate planurile: politic, social, economic,
administrativ, demografic si poate chiar si etnic.

Daca romanii vor beneficia de un ajutor economic din partea
popoarelor UE si poate de o crestere a nivelului de trai, putem spune
insa ca si poporul nostru are ce darui celorlalti europeni. Poporul roman
(de sange latin si de spiritualitate rasarlteana) este parca sortit sa fie o
punte intre Apus si Rasarit. Inrudit fiind cu popoarele Apusului Europei,
poporul nostru avand atuurile calitatilor sale native (cum ar fi toleranta,
ospitalitatea, impaciuirea e.t.c.) si posedand tezaurul spiritualitatii
ortodoxe, poate fi capabil de misionarism cu reale sanse de succes.
Aducandu-ne aminte de puterea de absorbtie pe care poporul nostru a
dovedit-o de-a lungul istoriei, asimiland populatiile migratoare care s-
au asezat pe teritoriul tarii noastre, putem nadajdui ca ne putem impune
si in fata Europei prin spiritualitate si cultura, asa si cum cultura si limba
greaca antica s-au impus in rasaritul Imperiului Roman in pofida
importantei puterii militare si economice a latinilor.

Integrarea in Uniunea Europeana va aduce insa in fata Bisericii
noastre si noi provocari, cum ar fi:

- problematica statutului raportului dintre Biserica si Stat sub toate
aspectele (inclusiv cel economico-financiar);

- existenta familiilor cu soti de nationalitate si religie diferita (se
impune astfel nevoia unei mai accentuate precizari in problematica
validitatii Tainelor la catolici si la protestanti, in special la Botez,
cunoscuta fiind conditia savarsirii lui in numele Sf. Treimi);

- existenta minoritatilor sexuale (cum vor fi considerati membrii
acestor grupari sub aspectul gravitatii pacatului lor: pot fi iertati sau nu
atunci cand poate ca solicita spovedania sau impartasania pe patul de
moarte sau atunci cand rudele lor solicita inmormantarea acestora
conform randuielilor crestinesti);

- aplecarea tot mai mult a crestinilor spre o viata excesiv trupeasca
in conditiile cresterii bunastarii materiale (desi nu putem vorbi acum de
asa ceva la cei mai multi dintre romani, totusi la multe popoare europene
bogate se manifesta acest fenomen negativ care a dus pana acolo incat
o parte importanta a cetatenilor s-a declarat atee).

Dorind totusi sa incheiem aceste concluzii intr-un ton optimist,
analizand simbolurile europene, gandul ne duce la posibile interpretari
duhovnicesti ale acestora, in ciuda faptului ca in structura aparatului
de conducere al UE nu exista nici un departament al cultelor si ca singura
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incercare de elaborare a unei constitutii europene (neaprobata de altfel)
nu face nici o referire la religia crestina, religie majoritara inca in Europa.
Astfel:

- cele 12 stele galbene dispuse in cerc pe drapelul european (care
este albastru) ar simboliza parca pe cei 12 apostoli sezand la o
masa rotunda a unei Cine de Taina in jurul Mantuitorului nevazut;

- imnul european, care este ,,0da bucuriei“, ne duce parca cu gandul
la epilogul celor 9 Fericiri ,bucurati-va si va veseliti ca plata voastra
multa este in ceruri“, bucuria fiind iata, un accesoriu indispensabil
in procesul castigarii mantuirii sufletului;

-1n ziua de 9 mai (ziua oficiala a Europei), Biserica Ortodoxa
praznuieste (in afara de Sf. Prooroc Isaia si Sf. Mucenic
Hristofor) si aducerea moastelor Sf. Nicolae din Rasarit in Apus,
sfinte moaste care au fost asezate la Bari in Italia; asadar la 9
mai, Rasaritul crestin a imbogatit spiritual Apusul crestin cu
moastele unui mare sfant al Bisericii;

- deviza europeana ,unitate In diversitate® ne aminteste de
(Galateni III, 28): ,Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este nici
rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca,
pentru ca voi toti una sunteti in Hristos lisus” ceea ce arata ca
numai in iubirea de Hristos diferentele si diferendele inter umane
dispar cu desavarsire;

- moneda unica europeana — euro (ce are ca sigla litera greceasca
epsilon, litera ce este asimilata si cifrei 5) — reprezinta o masura
a valorii materiale si este pus in slujba progresului UE si al
cetatenilor ei; asadar asa cum purtatorul siglei cifrei 5 (euro)
trebuie sa aiba ca scop bunastarea cetatenilor UE, asa si cele 5
simturi trupesti sunt folosite in scopul bunastarii spirituale a
crestinului.
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VLASCA,
UN NUME DE PATRIMONIU NATIONAL

Prof. Cornel Andrei
Scoala cu cls. I-VIII ,Constantin Spanisteanu®
Com. Bulbucata, jud. Giurgiu

In geografia istorica a poporului roman, Vlasca reprezintd una dintre
cele mai vechi denumiri. Numelui de Vlasca i s-a acordat o atentie
deosebita din partea istoricilor, acestia stabilind ca originea numelui este
slavona si a fost dat de migratorii slavi in secolul al VI-lea unui teritoriu
din zona central-vestica a Campiei Munteniei si care in slava veche
inseamna ,Tara Vlahilor®, adica a romanilor. Iata, deci, ca acest toponim
de origine slava este unul foarte important pentru noi, romanii, este o
dovada a continuitatii noastre in acest spatiu, organizati intr-o forma
statala incipienta. Despre inceputurile primelor formatiuni statale
romanesti dintre Carpati si Dunare avem foarte putine informatii. Primele
informatii sigure le avem din anul 1247, cand sunt mentionate
voievodatele conduse de Litovoi, Seneslau, loan si Farcas. Privitor la
existenta unei formatiuni statale in Vlasca, nu exista deocamdata nici
un document care sa ateste acest lucru, insa traditia puternica si
descoperirile arheologice ne fac sa credem ca aceasta ,tara a vlahilor‘a
avut aceeasi evolutie ca voievodatele din dreapta Oltului si zona Arges-
Campulung. Un argument puternic in acest sens este acela ca dupa
intemeierea Tarii Romanesti, formatiunea administrativ-teritoriala
locuita compact de romani a pastrat vechea denumire de ,Vlasca®“.

Prima atestare scrisa a judetului Vlasca o avem din 19 iulie 1498
din vremea lui Radu cel Mare. In acest hrisov voievodul intareste
manastirii Rancaciov mai multe danii, intre care si ,,venitul domnesc din
grau si orz“ a cinci sate din judetul Vlasca.

Pozitia geografica deosebita a judetului Vlasca, intr-o zona de campie
puternic impadurita, cu o retea hidrografica bogata, in care hrana se
gasea din belsug, i-a permis sa ofere conditii prielnice de viata inca din
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cele mai vechi timpuri. Cercetarile arheologice efectuate recent sau mai
demult pe teritoriul judetului, si in special pe valea Neajlovului, au scos
la iveala urme de locuire permanenta din cele mai vechi timpuri si pana
in zilele noastre.

Bogatia judetului Vlasca este oglindita in mai multe hrisoave
medievale din care amintim aici doar doua: la 20 iulie 1507, domnitorul
Radu cel Mare daruia Manastirii Glavacioc ,cate 13 galeti din graul si
orzul® obtinut in Vlasca, iar cel de-al doilea hrisov datat la 30 iunie 1512
este emis de Neagoe Basarab, care daruia aceleiasi manastiri ,cate 260
de obroace de grau“ din venitul domniei.

Despre limitele judetului Vlasca putem spune ca au fost
dintotdeauna unele naturale: la est, limita era raul Arges, la vest — raurile
Teleorman si Vedea, la sud - fluviul Dunarea, iar la nord includea si
Campia Pitestiului. Granita de nord a judetului nu a fost una fixa, aceasta
a fost influentata de prezenta kazalei otomane la Giurgiu dupa anul 1420,
care a impins aria administrata de ispravnicul de Vlasca spre nord.
Credem ca si acest fapt a contribuit la desfiintarea judetului Padureti,
aflat intre Vlasca si judetele invecinate cu muntele (Arges, Muscel,
Dambovita).

Cea mai veche stire despre limite si subimpartire a judetului o avem
de la anul 1775, cand Vlasca se invecina la est cu judetul Dambovita si
[lfov, la vest cu Argesul si Teleormanul, la sud cu Giurgiu si Dunarea
si la nord cu Dambovita si Muscelul. Subimpartirea era facuta in 9 plase
(Cobia, Galasesti, Izvorului, Grecilor, Ogrezenilor, Calnistea, Frasinului,
Hodivoaia si Balti) cu 120 de sate si cu peste 7000 de gospodarii. Avea
trei schele: la Giurgiu, Slobozia si Petrosani, precum si doua capitanii
la Hodivoaia si Daia. Aici trebuie mentionat faptul ca in anul 1695, in
timpul domnitorului Constantin Brancoveanu, Hodivoaia era oras si avea
rangul de parcalabie. Parcalabului de la Hodivoaia i se supuneau 12 sate,
dintre care amintim: Bodinesti, Borobeica, Cacaleti, Calcesti, Gurbanul,
Izvor, Nanoti, Putineiul, Racovita si Sovarcul. In anul 1737, judetul era
condus de capitanul Tanase din Izvorul, ajutat de boierii Cristian din
Catun si Constantin, si avea 6500 de familii inscrise la plata birului tarii.

In sudul judetului, la malul Dunarii, intr-un vad de trecere, a aparut
si s-a dezvoltat cel mai important oras din Vlasca, Giurgiu. Despre aparitia
acestuia s-au tesut legende, au fost emise teorii si ipoteze care au cautat
sa suplineasca lipsa unor date certe.

In ceea ce priveste provenienta numelui asezirii, s-au conturat de-a
lungul vremii cateva explicatii. Mai intai, ipoteza romantica a originii
genoveze, plecand de la un tentant ,San Giorgio“ cu care navigatorii
genovezi ar fi botezat colonia infiintatd de ei aici. In al doilea rand, s-a
vehiculat ipoteza originii bizantine, vorbindu-se de un enigmatic
.Teodoropolis“. In misura in care au existat prezente bizantine in zona,
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acestea sunt atestate de cateva monede izolate si unele urme de
constructii in ostroavele Dunarii. O situatie nedescifrata avem la cetatea
din insula Sfantul Gheorghe, unde prima faza a constructiei este atribuita
unei perioade anterioare lui Mircea cel Batran, dar in prezent nu exista
mijloace tehnice pentru efectuarea cercetarii arheologice la nivelul actual
al panzei freatice, care sa demonstreze originea bizantind a primei
constructii. O alta propunere se refera la originea antica a toponimului
de Giurgiu (greceasca sau dacica).

Cea mai plauzibila explicatie ar fi cea legata de numele
intemeietorului satului, un cioban ardelean cu numele de Giurgiu, venit
in transhumanta (frecventa numelui de Giurgiu in Transilvania este un
argument de retinut), situatie asemanatoare cu cea a legendarului Bucur,
intemeietorul orasului Bucuresti.

Importanta strategica a localitatii port ce asigura legatura cu
drumurile comerciale din sudul Dunarii a fost apreciata si de marele
voievod Mircea cel Batran care a construit la Giurgiu o cetate in primii
ani ai domniei sale (1388) pe ruinele unei alte cetati mai vechi. Inflorirea
economica a zonei a permis dezvoltarea rapida a asezarii care a obtinut
calificativul de oras in documentele de la inceputul secolului al XV-lea.
Termenul de oras utilizat pentru capitala judetului Vlasca in tratatele
incheiate de Mircea cel Batran cu regele Poloniei si aprecierea ca nu avem
de a face cu o resedinta domneasca oarecare, ne arata ca orasul Giurgiu
era al doilea ca importanta dupa Curtea de Arges. Din cele trei acte politice
incheiate intre voievodul Tarii Romanesti, Mircea cel Batran, si regele
Poloniei, Vladislav Jagiello, doua au fost redactate in cancelaria
domneasca aflata la Giurgiu. Primul tratat intre cele doua tari fusese
conceput in 1391 la Curtea de Arges si a fost finalizat in cancelaria polona
de la Liov. Al doilea tratat a fost scris la 23 septembrie 1403 de un diac
ucrainean (in slavona) in orasul Giurgiu (in original JIURZEVE). Ultimul
tratat a fost scris la 17 mai 1411, in latina, tot in orasul Giurgiu (in original
YORIOW). La aceste documente se adauga scrisoarea diplomatica
personala a lui Mircea cel Batran, datata la 10 august 1415, intocmita
tot la Giurgiu si expediata aceluiasi Vladislav Jagiello.

In concluzie, prezenta curtii voievodale in Vlasca, la Giurgiu,
confirma ipoteza rolului administrativ destinat asezarii de la Dunare.

Perioada de inflorire si dezvoltare a orasului din timpul lui Mircea
cel Batran a fost intrerupta de primejdia turceasca aparuta la sud de
Dunare, la granitele tarii. Cu toate eforturile depuse de Mircea cel Batran,
orasul a fost cucerit de cateva ori de turci, dar pentru scurt timp, pentru
ca la sfarsitul domniei, cetatea si orasul sa fie cucerite si transformate
in kaza turceasca. Giurgiu avea sa fie recucerit de romani pentru perioade
scurte in timpul antiotomane purtate de domnitorii Dan al II-lea cel Viteaz
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in anul 1427, Vlad Dracul in anul 1445, Vlad Tepes in anul 1462 si Mihai
Viteazul in anul 1594.

Otomanii au rebotezat orasul cu numele de Yerkoku (ceea ce s-ar
putea traduce ,radacina pamantului“, ba chiar ,morcovul®). Denumirea
oficiala a intregului teritoriu smuls din cel al Tarii Romanesti era de kaza,
termenul de raia utilizat in istoriografia noastra, fiind intrebuintat in mod
eronat. In secolul al XVI-lea, kazaua Giurgiului era subordonata
sangeacbeiului de la Nicopole, care la randu-i se supunea celui de Silistra,
ce indeplinea si rolul de loctiitor al beglebergului Rumeniei. Orasul era
condus de judecator (kadiu) in timp ce portul (in turceste iskele) avea
drept sef un intendent (emin), iar cetatea (kale) — un parcalab (dizdar).
Teritoriul din jurul orasului purta denumirea de ,has® si era impartit
unor demnitari turci care il exploatau.

In toata aceasta lunga perioada cat Giurgiu a fost kaza turceasca,
granitele tarii si ale judetului Vlasca au fost incalcate in mod frecvent
si au determinat cresterea teritoriala a kazalei in detrimentul judetului.
Kazaua Giurgiu se afla pe locul II intre cele constituite in Tara
Romaneasca. Desele incursiuni ale otomanilor pe teritoriul judetului, au
avut drept consecinta impovararea populatiei si ingreunarea activitatii
de buna administrare a judetului, in special in partile sale sudice. Aceasta
stare de nesiguranta din apropierea kazalei a favorizat dezvoltarea orasului
Gaesti In partea nordica a judetului, care a preluat la un moment dat
rolul de capitala a judetului Vlasca.

Traditiile politico-militare din Vlasca medievala vin sa completeze
0 pagina glorioasa in istoria acestui judet. Incepem aici prin a prezenta
rolul politic si militar al orasului Giurgiu, pe care marele voievod Mircea
cel Batran l-a ales ca resedinta a curtii voievodale si loc de primire a
soliilor straine. Un oras pentru a carui stapanire s-au varsat rauri de
sange, fiind aprig disputat intre romani si turci, cu indreptatire, insa,
din partea romaneasca.

Iata cu zugravea Alexandru Vlahuta orasul Giurgiu: ,Santinela a
capitalei la Dunare, veche si zbuciumata cetate, stapanita cand de romani,
cand de turci, luata si pusa in flacari cand de unii, cand de altii, nestiind
pana la inceputul acestui veac carui Dumnezeu sa se inchine si cui si
in ce limba sa-si spuie durerile. .,

Stravechiul oras vlascean a fost si in atentia savantului Nicolae Iorga
care facea urmatoarea apreciere: ,De aici au privit ochii intemeietorilor
de tara asupra Dunarii largi ca o mare, incingand si aparand teritoriul,
de straveche mosie, pe care ei se ridicasera domni si care nu intelegeau
sa-1 imparta cu nimeni. Pe acest punct de inaintare indrazneata am
afirmat ca n-aveau numai muntele nostru inalt, ci si raul nostru cel mare,
ducand la intinderea Marii, unde nici un drept nu poate sa inlature pe
acela al nostru.”
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Cu aceleasi simtaminte au pornit si marii nostri voievozi munteni
in lupta antiotomana pentru aparare a pamantului strabun. In anul 1427,
Dan al II-lea (supranumit cel Viteaz) a reusit sa readuca tarii cetatea
Giurgiului si a ordonat repararea ei. Controlul Tarii Romanesti asupra
cetatii de la Giurgiu a durat pana in anul 1429, cand au izbucnit luptele
pentru tron sau cel mult pana in anul 1431, cand partida turcofila 1-a
inscaunat pe Alexandru Aldea.

Fortareata din insula Sfantul Gheorghe a fost recuperata din nou
in anul 1445 in imprejurari deosebite. O flota burgundo-papala condusa
de cavalerul Vallerand de Warwrin a urcat pe Dunare in sprijinul
cruciatilor infranti in anul anterior la Varna. Cooperarea ostilor de pe
galerele occidentale cu trupele voievodului muntean Vlad Dracul a fost
incununata de succes. Dupa uciderea lui Vlad Dracul la inceputul anului
1448, cetatea Giurgiului cade din nou in mainile turcilor.

Peste 14 ani, al doilea fiu al lui Vlad Dracul pe care il chema tot
Vlad si care va fi supranumit Tepes, incepe razboiul antiotoman prin
atacarea Giurgiului. In urma dejucarii capcanei pregatite de Hamza si
Catabolinos, el cucereste, arde si distruge orasul si cetatea. La 11 februarie
1462, Vlad Tepes expediaza de aici un raport militar catre Matei Corvin,
prin care il anunta ca in urma incursiunii armatei sale de-a lungul
Dunarii, a distrus bazele otomane de pe ambele maluri. Cifra celor ucisi
se ridica la 23884 si urma sa fie completata cu un numar nedefinit de
arsi, inecati si pieriti fara urma. Din totalul victimelor, cei mai multi intr-
o localitate, sunt cei rapusi la Giurgiu - 6414.

Dupa mai bine de o jumatate de secol, cel care avea sa reaprinda
flacara luptei antiotomane si care va contribui decisiv la impiedicarea
transformarii tarii in pasalac, va fi Radu de la Afumati care obtine trei
victorii in Vlasca la inceputul anului 1522. Mai intai in ianuarie Mehmed
Beg si Sangeacbeiul Vidinului sunt infranti in lupta de la Glupavi (sat
disparut si localizat langa Mirau). Alungat peste Dunare, ambitiosul bei
de Nicopole se va intoarce cu forte sporite, dar este batut cu pierderi mari,
mai intai la Stefeni (Merenii de Jos), apoi la Clejani pe Neajlov. Dupa
inca o ciocnire nedecisa la Ciocanesti, voievodul se retrage in Ardeal,
retragere insotita de luptele pierdute la Bucuresti, Targoviste si pe Valea
Argesului, ultima infrangere determinandu-1 sa treaca muntii.

La inceputul lunii martie, Mehmed Beg a introdus in tara
administratia otomana care a rezistat pana la intoarcerea lui Radu de la
Afumati cu ajutor transilvanean. Luptele au fost apoi reluate si, dupa
impresionanta victorie a voievodului de la Grumazi, sunt asediate cetatile
Nicopole si Svistoc. Alte sase confruntari intregesc impresionantul palmares
al domnitorului, inscris pe piatra tombala de la Arges. Nu se cunosc relatii
speciale cu kazaua Giurgiului in acei ani de cosmar, dar acest voievod a
lasat si in Vlasca jaloane ale supravietuirii neamului romanesc.
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Revolta antiotomana a fost declansata de Mihai Viteazul in data
de 13 noiembrie 1549 prin convocarea creditorilor si negustorilor otomani
la Bucuresti in vederea reglementarii datoriilor, cand a fost adresata o
invitatie si kadiului de Giurgiu. Acesta a fost reprezentat de ajutorul sau
naibul Alic can Efendi, care s-a salvat fugind, fiind avertizat de un prieten
roman. Uciderea reprezentantilor intereselor turcesti in Tara Romaneasca
a fost scanteia care a aprins campania militara antiotomana a lui Mihai
Viteazul. Trei zile mai tarziu, oastea voievodului a atacat Giurgiul arzand
orasul fara a putea cuceri cetatea.

Revenirea in Vlasca s-a petrecut imediat dupa sarbatorile de iarna,
prima tabara fiind la Pietrele in 9 ianuarie 1595. Satul era situat la
intersectia unor drumuri importante la marginea baltilor Dunarii.
Informatule primite asupra miscarilor executate de armatele turcilor si
tatarilor il determina pe Mihai sa isi retraga statul major la Hulubest1
Corpul de oaste condus de fratii Buzestl si Radu Calonfirescu zdrobeste
la Putineiu in 14-16 ianuarie 1595 o grupare tatareasca condusa de
nepotul hanului, iar la Serpatesti, in noaptea de 23/24 ianuarie 1595,
este infranta o grupare din care nu a lipsit insusi hanul Gazi Ghirai al
[I-lea. Trupele invingatoare conduse de paharnicul Manta il insotesc pe
Mihai care traverseaza Dunarea inghetata in dreptul Marotinului si
desavarsesc victoria la Rusciuc in 25 ianuarie 1595. Fortele otomane
conduse de pasalele Mustafa si Hasam au fost din nou invinse, iar
comandantii lor au pierit in lupta.

Ostilitatile dintre Mihai si turci vor fi reluate in luna iunie 1595
prin distrugerea primului pod de vase construit de armata vizirului Farhat-
pasa. Dupa refacerea podului si readucerea la comanda a octogenarului
Sinan-pasa, Mihai se va replia in pozitiile pregatite la vadul Calugarenilor
pe Neajlov, unde a repurtat o stralucita izbanda la 13 august 1595. S-
aretras dupa aceea in tabara de la Stoenesti (Dambovita), unde a asteptat
sosirea ajutoarelor din Transilvania si Moldova, apoi ostirile aliate au
trecut la contraofensiva eliberand Targovistea si Bucurestiul, ajungand
la 25 octombrie 1595 la Giurgiu. Batalia de la Giurgiu s-a desfasurat
pe parcursul a trei zile si s-a incheiat printr-o mare victorie a coalitiei
armatelor conduse de Mihai Viteazul, domnul Tarii Romanesti,
Sigismund Bathory, principele Transilvaniei, si Stefan Razvan, domnul
Moldovei. A fost pentru prima data in istoria militara a romanilor cand
au facut parte dintr-o coalitie victorioasa, pe acelasi camp de batalie,
armatele celor trei tari, prefigurand ideea unitatii politice realizate peste
5 ani de Mihai Viteazul.

Pentru a trage o concluzie privind istoria politico-militara a judetului
Vlasca din acele vremuri, apelam tot la cuvintele mestesugite ale lui
Nicolae Iorga: ,Nici unul dintre cei cari au stapanit dupa pierderea cetatii
nu s-au impacat cu aceasta sfasiere. Din toate puterile lor au ravnit,
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s-au trudit si chinuit spre apa larga a stramosilor. Asa perfectul cavaler,
infasurat in necunostinta izvoarelor, Dan al II-lea, asa aprigul Vlad Dracul,
asa furtunosul Mihai.

La 1595 cel care luptase la Calugareni revenise pentru a scoate pe
turci din tara Giurgiului. Cu dansul maghiarul print al Ardealului
Sigismund Bathory si moldoveanul Stefan Razvan. O adevarata Unire
romaneasca in octombrie al acelui an memorabil, o Dacie rasplatitoare
si intregitoare la Dunare.”

In aceste locuri incarcate de istorie ale tinutului Vlasca a existat
o puternica traditie bisericeasca desfasurata intr-o retea monahala ce
s-a dezvoltat in hmstea sila adapostul codrilor vlasceni.

Cea mai veche vatra monahala din Vlasca pare a fi cea de la Babele,
posibil schit inca din veacul al XIV-lea. Pisania disparuta de mult (dar citita
in anul 1746 de mitropolitul Neofit), arata ca biserica fusese refacuta de
Vlad Voievod Calugarul si fiii sai, considerati astfel ctitorii manastirii. Se
pare ca textul pisaniei era redactat in felul urmator: ,,Acest schit s-a facut
de catre Vladul Voievod Calugarul si de fiii sai, Radu si Mircea, la 7001
de la Adam, fiind mitropolit in Ungrovlahia Ilarion si egumen Visarion."

Manastirea Strugalea a reprezentat multa vreme o enigma pentru
istoriografia noastra. Ea apare mentionata intr-un unic document din
11 mai 1409 scris in cetatea Giurgiului in vremea lui Mircea cel Batran.
Aceasta enigma se pare ca a fost dezlegata abia cand autorul unei
monografii a Glavaciocului i-a comunicat profesorului Giurescu,
existenta la numai un kilometru de actuala vatra a manastirii, a unui
loc denumit Strugalea.

Manastirea Glavacioc exista la inceputul secolului al XV-lea, de
vreme ce Vlad Dracul ii intareste un sat daruit de banul Radu, primul
dregator cu aceasta calitate care apare in sfatul domnesc al tatalui sau
inainte de 1400. Vlad Dracul insusi daruieste alte doua sate prin acelasi
document.

Nepotul lui Mircea cel Batran, Vlad Voievod Calugarul a rectitorit
manastirea (posibil pustiita in urma evenimentelor din anul 1462) la
sfarsitul veacului al XV-lea. Vlad Calugarul a ridicat o noua biserica de
zid in care a si fost inmormantat in septembrie 1495.

Manastirea din Padurea cea Mare de la Bolintin este un monument
disparut, neidentificat arheologic, dar cu o mare importanta pentru zona
de nord a judetului Vlasca. A avut hramul ,,Bunavestire” si a fost ctitoria
marelui logofat Pilea, membru in sfatul domnesc al lui Mihail I. Este
atestata documentar intr-un hrisov al lui Alexandru Aldea din 15 martie
1433, intarit patru ani mai tarziu si de Vlad Dracul cea mai recenta ipoteza
legata de patrimoniul acestei manastiri priveste indrazneata reatribuire
a usilor imparatesti de la presupusul paraclis de la Snagov.

Manastirea Comana este o posibila ctitorie a legendarului Vlad
Tepes, asezata pe malul drept al Neajlovului, intr-o zona impadurita si
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mlastinoasa. Daca traditia sustinuta de pomelnicul manastirii si partial
confirmata arheologic vorbeste de aprigul voievod ca de primul
intemeietor, consideram ca acest sfant locas a fost ridicat in cinstea
victoriei repurtata de voievod langa Giurgiu in anul 1462.

Manastirea a fost refacuta la 1588 de cel mai puternic boier din
Vlasca, stapanul curtii din Coiani (Mironesti) si viitorul domn Radu Serban
(singurul domnitor al Tarii Romanesti de origine vlasceana). Asezamantul
ridicat de acesta reprezinta o opera arhitectonica a secolului al XVI-lea,
atat in ceea ce priveste biserica si chiliile, cat si incinta fortificata.
Manastirea are calitatea de a fi necropola domneasca adapostind, se pare,
osemintele lui Vlad Tepes si ale altor domnitori, Radu Serban si Nicolae
Patrascu (fiul lui Mihai Viteazul).

Manastirea Cascioarele este situata pe malul drept al Argesului,
pe drumul care cobora de la Targoviste la Giurgiu in satul cu acelasi
nume.

Dupa marele dictionar geografic al Romaniei, inscriptia ce se putea
citi (in prezent disparuta) la usa manastirii arata ca biserica a fost zidita
de fratii Ivasco si Ioan din Slatina in anul 1607 si este ctitoria vornicului
Ivasco Balosteanu. Se pare insa ca adevaratii ctitori sunt Neagu (Neagoe)
stolnicul, mort la 1505, si jupan Radu, mort la 1545, doi dintre cei la
care s-au pastrat mormintele cu lespezi sculptate artistic.

Schitul ,,Stambul®, actuala biserica de mir a satului Gaiseni, a luat
nastere in secolul al XV-lea, asa cum au dovedit-o cercetarile arheologice
intreprinse in anul 1995 de Daniela Marcu. Vechimea pieselor de inventar
din mormintele sapate la Gaiseni nu coboara sub anul 1500. Cea mai
timpurie informatie despre un personaj inmormantat acolo il priveste
pe stolnicul Pahulea (unul dintre boierii lui Radu de la Afumati, decedat
dupa anul 1530).

Remarcam ca in perioada tarzie a existentei schitului, doi dintre
fostii egumeni ai sai ajung arhierei: Clement, episcop al Argesului intre
anii 1850 si 1862, si losif Naniescu, episcop al Argesului intre anii 1873
si 1875, apoi mitropolit al Moldovei intre anii 1875 si 1902.

Prezentarea facuta mai sus vine sa ne arate cele mai vechi
asezaminte monahale din Vlasca. Unele dintre ele exista si astazi, altele
au disparut in conditii misterioase si consider ca merita sa ne aplecam
asupra studiului acestor disparitii. Pentru a intregi tabloul retelei
monahale din Vlasca, la anul 1825 existau patru manastiri (Cobia,
Glavacioc, Cascioarele si Comana) si 11 metohuri (Babele, Poenari,
Lipanesti, Capisani, Hodivoaia, Daia, Gaesti, Calugareni, Podul Doamnei,
Cacaleti si Putul Talpii).
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CREDINTA SI SPIRITUALITATE
IN VLASCA MEDIEVALA

Prof. Cornel Andrei
Scoala ,Constantin Spanesteanu®, Bulbucata

Istoria medievala a judetului Vlasca a reprezentat pentru noi,
vlascenii, o perioada de grea cumpana si de grele incercari in ceea
ce priveste continuitatea si statornicia noastra pe acest petic de tara
romaneasca. Din pacate, foarte putini istorici s-au aplecat asupra
studiului acestei perioade din istoria tinutului nostru, care a fost una
plinad de evenimente si fapte ce s-au desfasurat cu o repeziciune
specifica epocii medievale si care au condus la individualizarea
distincta a tinutului Vlasca si a continuitatii in acest spatiu a
locuitorilor sai. Judetul Vlasca s-a delimitat distinct ca o formatiune
administrativa specific romaneasca inca din perioada de formare a
poporului nostru si putem spune ca a avut aceeasi evolutie ca si
judetele din dreapta Oltului, asa cum se mentioneaza in tratatele de
istorie ale Academiei Romane.

Asemenea intregului popor roman, vlascenii s-au nascut
crestini si au fost printre primii, din neamul romanesc, ce au intrat
in contract cu crestinismul si cultura de la sud de Dunare.

Din organizarea sociala a satului medieval vlascean nu a lipsit
niciodata preotul crestin care se afla la loc de mare cinste si pretuire
si care a avut un rol hotarator in mentinerea unitatii de neam si
credinta a comunitatii. Preotul a fost primul invatator al taranilor
vlasceni si de la care venea singura raza de lumina pentru acestia,
care 1i ajuta sa inteleaga cate ceva din misterele acestei lumi si, in
special, despre relatia lor cu Dumnezeu. Credinta in Dumnezeu si in
unitatea de neam i-a facut pe vlasceni sa reziste in conditiile vitrege
ale acelor vremuri in care avea ca vecin direct, la sud, un mare imperiu
pagan care deseori le parjolea satele si le ardea lacasurile de
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inchinaciune. Cand aveau posibilitate, luptau cu arma in mana, cand
nu, se puneau la adapostul codrului vlascean si asteptau ca pericolul
sa treaca, apoi reveneau la vatra satului, intariti de credinta ca acest
pamant crestin este al lor de veacuri si recladeau tot ce fusese distrus.

Marii domnitori ai Tarii Romanesti au fost in permanenta atrasi
de tinutul judetului Vlasca datorita conditiilor prielnice de viata pe
care le oferea, bogatia resurselor de hrana, pitorescul locurilor si, nu
in ultimul rand, prin pozitia sa strategica. Acesti mari domnitori au
lasat urme adanci in istoria medievala a tinutului, prin maretia faptelor
de arme, dar si prin ctitoriile domnesti, creandu-se in Vlasca o
adevarata retea monahala.

Manastirile din Vlasca reprezinta principala sursa de informatii
cu privire la istoria medievala a tinutului si in cele ce urmeaza voi
cauta sa fac o scurta prezentare a acestora.

Manastirea Babele (probabil cel mai vechi asezamant monahal
din Vlasca) a fost situata in satul Babele (astazi Neajlovul din comuna
Clejani) pe malul stang al raului Neajlov, vizavi de localitatea Velea
(vatra de sat medievala parasita, situata pe teritoriul comunei
Bulbucata). Mentionarea localitatii Velea in ,Itinerariul de la Bruges”
alaturi de aceasta manastire ca fiind un loc de popas pentru pelerinii
crestini ce veneau din vestul Europei si mergeau catre locurile sfinte
si ipoteza ca aici vietuise retras la viata monahala Vlad Voievod
Calugarul, ne face sa credem ca acest asezamant va fi existat inca
din secolul al XIV-lea. Asezamantul monahal a fost refacut din
temelii de catre domnitorul Vlad Voievod Calugarul si fiii sai, Radu
si Mircea. Acest lucru reiese din pisania disparuta demult, dar citita
de mitropolitul Neofit in anul 1746, textul fiind redactat in felul
urmator: ,Acest schit s-a facut de catre Vladul Voievod Calugarul
si de fiii sai, Radu si Mircea, la 7001 de la Adam, fiind mitropolit
in Ungrovlahia Ilarion si egumen Visarion.“ Manastirea a fost
mentionata mai apoi intr-un hrisov emis de Neagoe Basarab la 16
august 1518, in care acesta intareste Manastirii Nucet un tigan ca
fiind feciorul Bondei de la manastirea Babele. Timp de aproape un
secol nu s-au pastrat documente cu privire la aceasta manastire,
urmatoarea mentiune fiind facuta in anul 1623 cand egumenul
Nicodim inzestreaza manastirea cu satele Gastesti si Ogrezeni din
Vlasca. Domnitorul Alexandru Coconul il intareste egumen pe viata
pe ieromonahul Paisie, cel care refacuse chiliile si situatia economica
a manastirii ,domnesti“. Matei Basarab intareste manastirii mosia
Stefeni in anul 1637, iar in anul 1646, manastirea primeste mosia
Cacaleti de la vaduva banului Pavlachi din Clejani. In anul 1672,

109



Almanah Bisericesc 2007

printr-un schimb de teren cu un logofat din Gorneni, calugarii intra
in posesia unui vad de moara pe Neajlov.

Toate aceste danii nu au putut sa opreasca procesul de ruinare
al manastirii Babele, fapt care 1-a facut pe domnitorul Gheorghe Duca
sa o inchine drept ,metoh® Sfintei Mitropolii la 18 noiembrie 1678.
Actuala biserica de mir din satul Neajlov este cladita pe temelia bisericii
vechi a manastirii in anul 1799 de egumenul Nicodim Greceanu.

Din pacate, prin disparitia multor marturii, in ultimul secol
nu s-a putut scrie intreaga istorie a acestei manastiri.

Manastirea Glavacioc, situata in nordul judetului Vlasca (in
prezent, satul Glavacioc, comuna Stefan cel Mare, jud. Arges), infiintata
pe o vatra monahala mai veche, si anume cea a manastirii Strugalea,
mentionata intr-un document din 11 mai 1409, scris in cetatea
Giurgiului de logofatul Mihail si prin care marele voievod Mircea cel
Batran, la rugamintea a trei boieri din sfatul domnesc (logofatul
Baldovin, vistierul Serban si Radu, fiul lui Stan) scuteste de slujbe
si dajdii, cu exceptia prezentarii la oastea cea mare, un sat neidentificat
ce se chema Pulcouti daruit de un jupan Gal respectivei manastiri.

Manastirea Glavacioc este mentionata pentru prima data intr-
un document din anul 1441 prin care Vlad Dracul ii intareste un sat
daruit de banul Radu, primul dregator cu aceasta calitate care apare
in sfatul domnesc al tatalui sau, Mircea cel Batran, inainte de anul
1400 si voievodul daruieste el insusi alte doua sate acestei
manastiri. Dintr-un hrisov datat mai tarziu la 20 iulie 1507 aflam
ca Mircea cel Batran ar fi daruit in vremea sa acestei manastiri doua
sate numite Calugareni, unul pe Neajlov si altul pe Teleorman. Nepotul
lui Mircea cel Batran, Vlad Voievod Calugarul, domn al Tarii Romanesti
intre anii 1482-1495, a rectitorit aceasta manastire (distrusa, probabil,
in acelasi context al evenimentelor din anul 1462 in care sultanul
Mahomed Cuceritorul invadase tara cu scopul de a-1 inlatura pe Vlad
Tepes si de a o transforma in pasalac turcesc), ridicand o noua biserica
de zid in care a fost si Inmormantat in septembrie 1495. Fiul sau Radu
cel Mare a ispravit biserica si a intarit proprietatile. Hamza banul (ruda
apropiata a Craionestilor) si Marga cea tanara (fiica lui Matei-banul
din Caracal) sunt alti binefacatori ai manastirii. Alexandru Mircea i-
a intarit o parte din satul Obislav daruita de fiica lui Hamza si sotia
lui Stanciu al Bengai, mare spatar in sfatul domnesc al lui Patrascu
cel Bun, pentru sufletul celor patru fii ai lor taiati in septembrie 1568
la ,Nunta insangerata“ a lui Ivasco, sfetnicul si prietenul apropiat al
domnitorului Alexandru Mircea, si iInmormantati in aceasta manastire.
Aceasta a mai fost reparata de Mihnea Turcitul si de Constantin
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Brancoveanu, iar in perioada moderna, biserica a fost recladita din
temelii in anii ‘48 de catre fruntasii miscarii pasoptiste din Tara
Romaneasca in frunte cu Nicolae Balcescu, la carui portret (pictat in
calitate de ctitor) se poate vedea si astazi in interiorul bisericii.

Asupra evolutiei acestei manastiri nu am insistat prea mult,
lacasul monahal fiind foarte des pomenit in hrisoavele domnesti, dar
merita sa precizam ca manastirea a avut un rol de prim ordin in
reteaua asezamintelor sfinte din Vlasca, devenind, la un moment dat,
chiar resedinta a judetului. In prezent, acest locas se afla intr-un
amplu proces de restaurare si se pare ca viata monahala de aici va
renaste.

Manastirea din Padurea cea Mare de la Bolintin este un
asezamant monahal disparut, nelocalizat din punct de vedere
arheologic, dar cu o mare importanta pentru Vlasca medievala. Ea a
avut hramul Bunavestire si a fost ctitoria marelui logofat Pilea,
membru in sfatul domnesc al lui Mihail I. Situata pe malul drept al
Argesului la o veche intersectie de drumuri, manastirea este atestata
documentar intr-un hrisov al lui Alexandru Aldea din 15 martie 1433,
intarit patru ani mai tarziu si de Vlad Dracul. Urmatorul hrisov este
de la Vladislav al II-lea la data de 29 aprilie 1453 care intareste vechile
proprietati (intre acestea si o moara pe Neajlov cumparata de un
anume Pavel si o vie la Razvad, inchinata de ctitorul Pilea logofatul),
incluzand si o danie domneasca ce se compunea din jumatate din
satul vecin, Bucsani. Basarab cel Batran la 1474 si Basarab cel Tanar
la 1479 confirmau proprietatile, ultimul adaugandu-le o vie
cumparata de la un turc. Neagoe Basarab emite in anul 1571 doua
documente cu privire la aceasta manastire, in primul amintind de
primul egumen al manastirii, Sava, iar in celalalt document ii intareste
vechile posesiuni, la 19 iulie 1517 o miluieste, numind-o ca ,fiind
saraca“, cu o suma de bani.

Radu de la Afumati, in anul 1526, acorda mai multor
manastiri, printre care si cea de la Bolitin, venitul domnesc adus de
pescuitul in Balta Doamnei, iar dupa sapte ani, Vlad Vintila repeta
aceasta danie, incluzand din nou si Bolintinul printre manastirile
beneficiare. Vlad Inecatul ii intareste la anul 1532 egumenului
Atanasie de la aceasta manastire stapanirea unui nou vad de moara.

Ultimul domnitor care intareste mosii pentru manastirea Bolintin
este Petru cel Tanar printr-un hrisov datat la 9 ianuarie 1560. Din
vremea lui dateaza si legatura ce se va stabili intre asezamantul
monahal de la Bolintin si manastirea ctitorita de banul Gheormea la
Bucuresti, aceasta din urma fiind refacuta de Mihai Viteazul, si va
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intra in istorie sub numele de Mihai Voda. In vremea lui Alexandru
Coconul, manastirea Bunavestire din Bolintin va fi inchinata drept
~-metoh” lacasului Simon Petra la Muntele Athos, iar egumenul de la
Mihai Voda urma sa-i incaseze veniturile.

Disparitia vetrei monahale de la Bolintin ramane pentru noi in
continuare o enigma, dar cu siguranta aceasta a fost rodul unui proces
de ruinare (intretinut si de lupta dintre calugarii de la Mihai Voda si
cei de Bolintin pentru mostenirea lasata de jupaneasa Caplea) incheiat,
probabil, in anul 1651.

Manastirea Comana este o posibila ctitorie a legendarului Vlad
Tepes, asezata pe malul drept al raului Neajlov, nu departe de
confluenta acestuia cu Argesul, intr-o zona impadurita si mlastinoasa.
Pomelnicul manastirii vorbeste de aprigul voievod ca fiind intemeietorul
acestui asezamant in amintirea victoriei repurtate langa Giurgiu
impotriva turcilor condusi de Hamza Pasa si Catavolinos. Ipoteza
recenta a inmormantarii lui Vlad Tepes la Comana, dupa tragicul sau
sfarsit din primele zile ale anului 1477, este atragatoare si plauzibila.

Fugarele mentiuni documentare din anii 1461, in vremea lui
Radu cel Mare, apoi cele din 1505, din vremea urmasului sau, Neagoe
Basarab, nu sunt concludente in privinta continuitatii asezamantului.
Manastirea va fi refacuta la anul 1588 de catre cel mai puternic boier
din Vlasca, stapan al curtii din Coiani, viitorul domn al Tarii
Romanesti, Radu Serban. Constructia reprezinta un monument cu
o arhitectura deosebita pentru secolul al XVI-lea, in cadrul judetului
Vlasca, atat in ceea ce priveste biserica si chiliile, cat si incinta
fortificata.

Prin aducerea ramasitelor pamantesti ale pribegilor domnitori
Radu Serban si Nicolae Patrascu, acest asezamant monahal a fost
transformat in necropold domneascid. In perioada urmaitoare,
manastirea a intrat sub ocrotirea puternicei familii a Cantacuzinilor.
Aceasta sfanta manastire a fost inchinata la Sfantul Mormant in anul
1728 si, in timpul administrarii ei de catre calugarii greci, a intrat
intr-un proces de decadere, in final fiind desfiintata.

Din anul 1992, prin hotararea Sfantului Sinod al Bisericii
Ortodoxe Romane, manastirea Comana a fost reinfiintata, in prezent
aflandu-se in plin proces de restaurare.

Manastirea Cascioarele a fost situata pe malul drept al Argesului,
pe drumul care cobora de la Targoviste la Giurgiu, in satul cu acelasi
nume. Biserica a avut hramul ,Intrarea Maicii Domnului in biserica“
si a fost refacuta de mai multe ori. Nu se pastreaza pisania originala,
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dar are mai multe pietre tombale care dateaza de la sfarsitul secolului
al XV-lea. In ,Calatoria Mitropolitului Neofit* se relateaza ca la un
proces pe care manastirea l-a avut cu schitul vecin ,Stambul®, unde
au fost prezentate hrisoave din care rezulta ca aceasta era ctitoria
boierilor Gadea Balotescu si Muja Ratescu. Genealogia acestor boieri
din Olt nu a fost deslusita si se pare ca adevaratii ctitori sunt stolnicul
Neagu, mort la 1505, si jupan Radu, mort la 1545, carora li s-au
pastrat mormintele cu lespezi sculptate artistic.

Dupa marele Dictionar Geografic al Romaniei, inscriptia ce se
putea citi la usa manastirii arata ca biserica a fost zidita de fratii Ivasco
si Ioan din Slatina in anul 1607. Mosia manastirii cuprindea satele
Cascioarele, Daia si Daita de la marginea campiei. In secolul al XVIII-
lea, printre cei care au contribuit la dezvoltarea asezamantului fiind
trecuti in randul ctitorilor, amintim pe jupan Matei Carpinisanu, mort
In iunie 1722, si sotia sa, jupaneasa Dumitra, raposata cu trei ani
mai Inainte, ambii inmormantati la Cascioarele. Printre cei care au
ajutat la repararea bisericii in anul 1725 o amintim pe Zoe, doamna
lui Grigore Ghica, iar egumenul Partenie a ridicat usa, ferestrele si
clopotnita din temelie in anul 1753, in timp ce din zidul de incinta
abia au mai ramas cateva urme.

Schitul Strambu, actuala biserica de mir a satului Gaiseni, se
pare ca a fost ctitorit in secolul al XVI-lea, dupa cum au dovedit-o
cercetarile arheologice. Vechimea pieselor din inventarul mormintelor
sapate la Gaiseni nu coboara sub anul 1500, iar cea mai timpurie
informatie despre un personaj mai important inmormantat acolo il
priveste pe stolnicul Pahulea, unul dintre boierii lui Radu de la
Afumati, decedat dupa anul 1530. Se considera ca intemeietorul
asezamantului a fost paharnicul Draghici, din sfatul domnesc al lui
Neagoe Basarab, ajuns ulterior mare vornic sub mai multi voievozi
si raposat in anul 1537. Tot la Gaiseni a fost inmormantat si fiul
ctitorului, Stroe ,Pribeagul®, fost mare paharnic in sfatul lui Radu
Paisie.

Din perioada mai tarzie a existentei schitului amintim ca doi
dintre fostii egumeni de aici ajung arhierei: Climent, episcop al
Argesului intre anii 1850-1862, si losif Naniescu, episcop al
Argesului intre anii 1873-1875, apoi mitropolit al Moldovei pana la
sfarsitul vietii, in anul 1902.

O alta manastire mentionata in perioada medievala este cea de
la Cobia, in prezent in judetul Dambovita, si intemeiata de stolnicul
Badea la anul 1571. Din pacate, nu avem suficiente date pentru a fi
prezentata corespunzator, dar vom reveni asupra ei.
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Manastirile din VIlasca medievala au reprezentat pentru
locuitorii acestui judet citadele de credinta stramoseasca in care
functionau scoli de pregatire teologica si nu numai; aici erau pregatiti
in cunoasterea scrisului si cititului viitorii logofeti, unii dintre ei
ajungand in sfaturile domnesti. As dori sa mentionez aici originea
vlasceana a marelui logofat Udriste Nasturel, un erudit om de cultura
care a jucat un rol important in propagarea culturii in Tara
Romaneasca in epoca sa.

In final, as vrea sa fac o referire la sfantul locas disparut din
Babele, a carui vechime nu o putem masura exact, dar cu siguranta
il putem aprecia ca fiind unul din primele aparute in sudul Tarii
Romanesti. Aceasta manastire a mentinut aprinsa flacara credintei
timp de secole in centrul judetului Vlasca si, din pacate, a ramas doar
0 amintire.
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UDRISTE NASTUREL -
PERSONALITATE A CULTURII
MEDIEVALE ROMANESTI

P.C. Pr. Prof. Podaru Mihaita

Cu cat se sapa mai adanc in negura trecutului nostru, scormonind
pamantul sau in camerele pline cu hrisoave si se scutura praful ce
ameninta sa le ingroape, cu atat mai mult se lumineaza trairea Neamului
romanesc pe acest pamant binecuvantat de Dumnezeu. Acest trecut se
mai desprinde din pisaniile sfintelor biserici si manastiri zidite de strabunii
nostri cu multa evlavie, evlavie din care am facut un trecut atat de glorios
si pilda de statornicie.

Aceste ganduri i-au insufletit si pe vrednicii de pomenire ai neamului
Nastureilor care, gandind la vremelnicia vietii pamantesti si vesnicia vietii
viitoare, au inaltat biserica de la Herasti, loc de inchinare si, totodata,
izvor de binecuvantare, simtire si cultura.

Veniti din Transilvania unde ,,au sluyjit cu titlul de graf (conte) la
curtea lui Ludovic®, Nastureii se asaza in satul Herasti, de pe malul
Argesului, la 30 km in sudul cetatii lui Bucur. Aici, intr-un sat cu oameni
harnici si fericiti (heros- fericit in Ib. greaca), sat vechi, atestat documentar
la anul 1389, Udriste Nasturel isi ridica in anul 1630 o frumoasa casa,
.casa de piatra®“, despre care Paul de Alep, secretarul Patriarhiei de
Antiohia, spune ca ,asemenea frumusete doar in Tara francilor se poate
vedea“. Si dupa obiceiul vremii, Udriste Nasturel impreuna cu sora sa,
voivodeasa Elina, inalta o frumoasa si maiestuoasa biserica de piatra
~pe timpul Arhiepiscopului Kir Teofil, in anul zidirii lumii 7152 si de la
mentuirea lumii 1644“, asa cum scrie in pisania aflatd deasupra usii de
la intrarea in pronaos.

Om de cultura, cumnat si sfetnic al domnitorului Matei Basarab,
Udriste Nasturel ajunge personalitatea cea mai de seama a Munteniei.
La Herasti, la casa de piatra, unde avea o biblioteca impresionanta, incep
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sa vina numerosi oameni de cultura. Aici umanistul Udriste are lungi
discutii, uneori polemice, cu Mitropolitul Varlaam, solul de impacare al
domnitorului Vasile Lupu tot aici se hotaraste sinodul de la Iasi din 1642
si ,Raspunsul la catehismul calvinesc” si se traduce, in premiera, ,Imitatio
Christi“ a lui Thomas de Kemphis.

Si tot ei, Nastureii, ctitoresc biserica ,,Sf. Vineri“ spre a-i aduce slava
Ziditorului. Chiar daca aceasta a fost daramata de ,hidra rosie®, ea traieste
mai departe prin biserica sora a Herastiului, unde se afla cea mai mare
parte din catapeteasma si icoanele ce au impodobit-o.

Randuit-a Domnul si i-a chemat la El si au ajuns alti stapani ai
palatului, cei din neamul Obrenovicilor, sarbi de neam, dar romani in
simtire, care in 1831 au reparat biserica, i-au facut zid imprejmuitor si
au impodobit-o cu doua clopote, turnate la Budapesta.

Trecut-au anii si astazi biserica este restaurata si aproape in
intregime repictata, ca o adevarata ,mireasa a lui Hristos" atat pentru
crestinii Herastiului si pentru turistii veniti in numar tot mai mare, cat
si pentru cei aproape 30 de preoti din nou-infiintata Protoierie Herasti
a tot nou-infiintatei si binecuvantatei Episcopii a Giurgiului, pastorita
de Prea Sfintitul Episcop Dr. Ambrozie.

Avand in vedere ca Biserica a fost si cale de cultura, nu numai
de mantuire, astazi exista o colaborare stransa intre Protoieria Herasti
si Muzeul Taranului Roman, admlmstratorul spiritual al Casei de platra
devenitd de curand .Casa boierului roman®, aici risunand colindele de
lauda si binecuvantare ale Nasterii Domnulul, cantate de tineri studenti
teologi. Tot aici urmeaza a fi deschis un muzeu de icoane si obiecte
bisericesti.

Intr-un articol din 1931, Nicolae Iorga spunea: ,avantul catre o
civilizatie straina, pentru un popor, poate reprezenta un mare pericol daca
uita doua lucruri: ce are si ce poate. Traditia poate fi ascunsa, dar nu
ucisa.”

Avem si putem!
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SA NE PASTRAM COMORILE

Pr. Balaban Mihail

Daca azi ne bucuram de fiecare data cand putem arata cine au fost
stramosii nostri, daca putem sta in randul popoarelor care se pot mandri
cu trecutul lor, daca faptele de vitejie ale inaintasilor nostri au strabatut
milenii ca noi sa le putem cunoaste, este pentru ca, ,stiuti sau nestiuti®,
au existat in permanenta buni romani care au inteles ca pastrarea
valorilor nationale este o cinste, dar si o datorie. In curgerea vremii, viata
de zi cu zi a unui popor lasa urme si pastrarea lor este marturia existentei
sale. Nu exista popor fara istorie, dar unii pot arata mai mult sau mai
putin de unde au venit, cine sunt si incotro se indreapta. De aceea, putem
considera ca pastrarea tuturor vestigiilor istorice inseamna, de fapt,
pastrarea identitatii noastre in fata istoriei ca popor inseamna actul nostru
de proprietar al acestor pamanturi, inseamna intarirea drepturilor si
pastrarea demnitatii noastre. In fata celor care din ignoranta sau rea
vointa ne denigreaza, ne deformeaza sau ne fura istoria, pot sta oricand
cu argumente istoricii si specialisti, deoarece EI, cei stiuti si nestiuti,
dar constienti si responsabili, ne-au lasat armele cu care sa luptam:
dovezile incontestabile ale vesniciei noastre pe aceste meleaguri.

Odata cu procesul de crestinare a poporului roman, Biserica noastra
Ortodoxa a devenit o importanta pastratoare, dar si fauritoare de istorie.
Prin implicarea fiintiala in viata poporului pe care l-a pastorit si-1
pastoreste, clerul ortodox dintru inceputuri si pana in prezent a facut
dovada constiintei nationale, a patriotismului dus pana la jertfa, a
intelegerii importantei pastrarii valorilor stramosesti, religioase si laice
deopotriva. In aceste vremuri in care ,necunoscutele” globalizarii se pare
ca vor sa faca o ,tabula rassa“ istorica amestecand in creuzetul intereselor
binele si raul pentru a da o ,noua fata“ omenirii, toate aceste argumente
putine, dar temeinice, ne obliga si pe noi, acum mai mult ca niciodata,
sa ne pastram cu ,orice pret” tot ceea ce poate face dovada identitatii
noastre nationale ca teritoriu, limba, credinta, traditii si port.
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O parohie este o particica de tara, o particica de istorie, iar preotul
are obligatia de a pastra cu mare grija partea de istorie a comunitatii
sale care intregeste marea istorie a tarii. O adnotare cat de mica pe coltul
unei carti de cult, un nume si o data abia vizibile pe un obiect de cult,
o broderie sau o tesatura, o cruce de calcar a unui mormant sau un
pistornic vechi, orice, absolut orice lucru deosebit, pastrat cu grija, timpul
il transforma intr-o marturie a perenitatii noastre. Ca om de aleasa
cultura, preotul are datoria sfanta de a strange si de a pastra cu sfintenie
tot ceea ce vorbeste despre NOI.

De aceea, tanara generatie a slujitorilor altarului trebuie ajutata
sa inteleaga importanta pdstrarii patrimoniului national bisericesc, a
conservarii tuturor valorilor istorice, prin aceasta facand dovada
maturitatii sentimentelor lor nationale, a apartenentei fiintiale la trecutul,
prezentul si viitorul poporului sau. In vederea realizarii acestui
deziderat, este necesara o intensificare a activitatilor educative, o
minutioasa informare si, atunci cand este posibil, o cunoastere in teren
a realitatilor. In caz contrar, tratarea cu usurinta a acestui subiect se
va repercuta in timp, in mod negativ.

Sa ne pastram, asadar, temeliile trecutului pentru a ne putea cladi
pe ele edificiile viitorului.
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VIATA MONAHALA
Protos. Eftimie Zeca

Generalitati

~Desertul a insemnat pentru calugari, in acelasi timp, locul cel mai
propice pentru lucrarea isihiei (adica a linistirii), ca fundament al oricarui
ideal monastic, dar si locul demonilor, care se manifestau indeosebi sub
forma «gandurilor», si impotriva carora monahul trebuia sa lupte pentru
a-si apara isihia si a implini telul pentru care se afla plecat in pustie:
unirea cu Dumnezeu™'.

In aceasta pustie se adunau calugarii pentru a se pocai. A face
pocainta este o datorie a tuturor celor ce ravnesc la imparatia lui
Dumnezeu (Mc. I, 4). Monahii mai ales pun in practica aspecte extrem
de aspre ale pocaintei si cu toate acestea vor sa arate lumii ca pocainta
crestina e bucuroasa, mangaierea venind din convingerea ca toate pacatele
pot fi iertate®.

In general, Parintii pustiei faceau distinctie intre ,metanoia“ si
~.penthos”. ,Metanoia sau pocainta este un act prin care omul cere lui
Dumnezeu iertare pentru pacatul sau*, iar aceasta pocainta avea efect
imediat. Cand un frate 1-a intrebat pe avva Pimen: ,de voi cadea in vreo
ispita, ma roade cugetul si ma invinuieste, pentru ce am cazut?“, i-a zis
lui batranul: ,in orice ceas va cadea omul in greseala si va zice am gresit,
indata a incetat*. Abia dupa ce primeste Dumnezeu aceasta pocainta —
si o primeste, deci, imediat - se poate continua in pace viata
duhovniceasca. Atunci pentru ce mai plangeau parintii, uneori toata viata,
ori pentru pacate grave sau mai putin grave, ori doar, pur si simplu, ca
sa se mantuiasca? Caci unui frate ce 1-a intrebat: ,Ce sa fac, parinte,
ca sa ma mantuiesc?”, batranul i-a raspuns: ,,Mergi, fiule si sezi cu liniste
si cu tacere in chilia ta si sileste-ti inima sa plangi si sa versi lacrimi
din ochii tai! Asa fa si te vei mantui®. De ce sa mai plangem, daca
stim ca pacatele ne-au fost iertate? Pentru ca aceste lacrimi nu sunt
motivate de intristare, ci din contra, de bucuria de a fi fost mantuiti,
si de aceea aduc mangaiere. ,Fericiti cei ce plang, ca aceia se vor
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mangaial!“ (Mat. 5,4). Aceasta mangaiere e numita ,penthos”.
~Certitudinea iertarii nu seaca izvorul lacrimilor, ci ii deschide mai degraba
0 vana noua inca si mai bogata. Omul nu va inceta sa se socoteasca
pacatos si o va face chiar cu un fel de pasiune, pentru a da marturie
atat despre adevar, cat si despre iubirea lui Dumnezeu. Acest plans
este numit de Sfantul loan Scararul, ,plans de bucurie facator”
(charopoion penthos)7, iar Sfantul Nil Ascetul scrie ca: ,Plangerea
pacatelor e plina de dulce intristare si 0 amaraciune asemenea mierii,
dat fiind faptul ca e insotita de o nadejde buna si minunata. De aceea
ea hraneste trupul, face sa straluceasca bucuria in adancul sufletului,
intareste inima si face sa infloreasca intreaga faptura®.

Avand aceastd stare sufleteasca, monahul va duce o viata
ascetica. Intrebat de unul din parinti ,.ce este monahul®, avva loan Colov
.a zis: osteneala. Caci monahul la tot lucrul se osteneste”. Deci ceea
ce-1 caracterizeaza pe calugar este osteneala. De altfel, in vocabularul
scrierilor duhovnicesti, termenii ,monah*” si ,ascet” coincid °. Asceza poate
fi definita in mod sintetic ca un efort constient, liber consimtit pentru a
atinge desavarsirea. Dar la desavarsire nu se poate ajunge prin simpla
dezvoltare a posibilitatilor firii omenesti, fiindca firea este limitata.
Desavarsirea nu se realizeaza decat in Dumnezeu si este darul Duhului
Sfant. Asceza ca atare nu devine niciodata un scop in sine; ea nu este
decat un mijloc, necesar si potrivit pentru cei ce se lupta; prin asceza
se manifesta libertatea noastra ce consimte la primirea acestui dar'.
Posturile, infranarile, privegherile, viata aspra, saracia inteleasa ca
~neagonisire, ca absenta dorintei de a avea; ascultarea, ca biruinta asupra
vointei noastre; viata pustniceasca, ca o cautare a isihiei; fecioria, ca
biruinta asupra miscarilor ,nerationale” ale trupului; smerenia si
indelunga rabdare, ca manifestare a dragostei — acestea toate constituie
asceza rationala si libera a crestinilor. Dar, atata vreme cat lucrarea
harului lipseste, cat Dumnezeu nu vine sa pecetluiasca aceste eforturi
ascetice, ele raman o lucrare omeneasca si deci, supuse stricaciunii''.
Fara indoiala, asceza crestina e altceva decat un simplu exercitiu de
vointa. Este o cautare a vietii in Dumnezeu si o expresie a iubirii. Ea
crede cu fermitate in eficacitatea conlucrarii dintre Dumnezeu si om si
vede 1n aceasta conlucrare, sensul progresului vietii duhovnicesti'>. De
aceea, In ceea ce priveste asceza practica, totul consta in realizarea
armoniei dintre vointa si viata noastra, pe de o parte, si vointa si viata
Dumnezeului si Mantuitorului nostru, de cealalta parte. Iar cel mai
important element al acestei armonii este rugaciunea si, de aceea, ea
constituie ,varful tuturor lucrarilor ascetice“".

Ascetul isi concentreaza atentia principala asupra rugaciunii si
consacra cea mai importanta parte a nevointei sale rugaciunii. Aceasta
poate varia, atat in intinderea ei, cat si in exprimarea ei. Starea si chipul
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cel mai inalt al rugaciunii este intalnirea cu Hristos Dumnezeu, in iubire.
Aceasta este asa numita rugaciune curata. Pentru a ajunge aici, ascetul
crestin paraseste toate lucrurile, iar aceasta parasire constituie insasi
esenta renuntarii monahale'.

Asa s-a petrecut cu anahoretii. Ei se afunda in desert pentru a-si
desavarsi renuntarea la lume, la bogatii, la placerile pamantesti si la slava
omeneasca. Renunta pentru totdeauna la a mai detine vreun rol pe scara
lumii, pentru a nu mai exista decat in ochii lui Dumnezeu. Ei n-au fugit
de semenii lor din cauza salbaticiei. Cand a plecat in desert, Sfantul
Antonie era unul dintre cei mai entuziasti crestini, ce se dedicase deja
infranarii si ascetismului. Ca si alti crestini, el renuntase definitiv la
casatorie pentru a nu se mai ingriji de nimic altceva decat de a bine placea
Domnului si a nu fi impartit. Auzind la biserica cuvintele Mantuitorului:
.Daca vrei sa fii desavarsit, du-te, vinde tot ce ai, apoi vino si urmeaza-Mi
Mie“ (Matei 19, 21), Antonie lasa toate si pleaca adanc in pustie. Nu-si
schimba planul, ci doreste sa-1 realizeze desavarsit, mergand sa vietuiasca
in plin desert, intr-o singuratate totala, ,ca sa nu puna nimic din lume
inaintea dragostei fata de Hristos“'®, dupa cum ii va invata si pe ucenicii
sai sa faca'®. El se retrage in desertul arabic, stancos si pietros, de la
est de Nil, pe la anul 313, impreuna cu ucenicii sai.

La putin timp dupa aceasta, in jurul anului 330, s-a retras in pustie
Amun'’, in locul ce a dat nastere faimoasei pustii a Nitriei'®, ce in cativa
ani a devenit suprapopulata. Pentru cei ce doreau o singuratate mai mare,
Amun a instalat, la sfatul lui Antonie, noi chilii, situate la 18 - 19 kilometri
de Nitria. Astfel s-a nascut o alta pustie - Kellia (Chiliile). La 50 de kilometri
se gasea o vale unde a luat fiinta pustia Sketis, atunci cand in 330 s-a
stabilit aici avva Macarie. Sketis a devenit curand centrul cel mai infloritor
al vietii anahoretice, aici locuind Parintii cei mai renumiti®.

Toti acesti trei parinti, Antonie, Amun si Macarie s-au retras din
lume in mod progresiv, mai intai ducand o viata casta in mijlocul lumii,
iar mai pe urma - din dorinta de a se sustrage total de sub stapanirea
lumii, pentru a fi cu totul ai lui Dumnezeu - in singuratatea desertului
indepartat. ,Caci atata vreme cat ramanea in apropierea satului sau,
anahoretul risca sa fie prins de felurite preocupari, familiale sau de alta
natura, de atractia bucuriilor de aici si de capcana slavei desarte®.

Plecarea in desert a insemnat pentru primii anahoreti ,o fuga de
oameni, o fuga de regiunile populate, de orase si sate*”’, o fuga de lume,
ca o consecinta necesara a iubirii de Dumnezeu. Sfantul Apostol Ioan
scria catre tineri: ,Nu iubiti lumea, nici cele ce sunt in lume. Daca cineva
iubeste lumea, iubirea Tatalui nu este intru el; pentru ca tot ce este in
lume, adica pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii, nu sunt de la
Tatal, ci sunt din lume“ (I Ioan 2, 15- 16). Preluand aceste cuvinte,
Origen, cel ce este socotit ,precursorul fugii de lume In sens
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monahal“®”?, indeamna pe toti crestinii: , Trebuie sa iesim din Egipt.
Trebuie sa parasim lumea daca vrem sa slujiim pe Domnul. Trebuie
sa-1 parasim, nu in spatiu, ci cu inima, nu sa inaintam in drum, ci sa
inaintam prin credinta“; pentru ca ,atata vreme cat traiesti viata
intunecoasa a veacului si esti coplesit de noaptea intereselor, nu poti
sluji Domnului®, dupa cum poporul, cat se afla in Egipt, nu a putut sa
aduca jertfa, ci numai cand au iesit in pustie au putut sa-L slujeasca®.
Pentru a progresa, urcusul spre Dumnezeu cere o separatie tot mai
concreta si intensa de societate si o apropiere de desert. Insa desertul
nu era numai un loc nelocuit, cat era un pamant de nelocuit, sterp. De
ce n-au ramas in preajma gradinilor sa vietuiasca? Avva Avraam ii spune
Sfantului loan Casian: ,Intorcandu-ne fata de la toate acestea si dispretuind
toata placerea acestei lumi, noi ne simtim desfatati de asprimea
desertului, mai presus de toate bucuriile punem intinderea infioratoare
a acestui pustiu si nu comparam cu amarul acestor nisipuri nici o bogatie
a ogoarelor, urmarind nu castigurile vremelnice ale acestui trup, ci
mangaierile vesnice ale Duhului“*.

Acesti monabhi ,au prefacut pustia in oras®; ei ,fertilizeaza“ desertul®.
Primii anahoreti nu s-au bucurat prea multa vreme de singuratatea totala
ce o cautasera in desert. La sfarsitul secolului al IV-lea, in 390, Paladie
a plecat in Nitria si apoi in Pustia Kellia (a Chiliilor) unde a vietuit noua
ani. El noteaza in Istoria sa Lausiaca, ca ,in acest munte locuiesc barbati
ca la cinci mii, cu diferite moduri de vietuire, fiecare precum poate si
voieste, traind pe cat le e cu putinta, cate unul, sau cate doi, sau mai
multi“, iar in pustia deplina, cea mai dinlauntru (adica in Chilii) vietuiesc
vreo sase sute®. Aceasta a determinat pe unii anahoreti sa se retraga si
mai adanc, ca pe acel Pafnutie, de care vorbeste Sfantul Ioan Casian,
care ,desi locuia de tanar intr-o chilie la o departare de cinci mile de
biserica, nu s-a mutat niciodata in alta mai aproape si nici in anii
batranetii (avand nouazeci de ani) nu l-a suparat lungimea drumului,
cand venea sambata si duminica la biserica“”.

Fuga de lume era inteleasa, in primul rand, ca o renuntare la familia
lor, ca ,aceia ce au fost primiti odata in comunitatea fratilor sa nu se
departeze de frati sub pretextul vizitarii rudelor, nici sa nu li se incuviinteze
sa-si ia griji, prin ocrotirea rudelor dupa trup“®.

.,Daca parintii sau rudele unuia dintre frati duc o viata dupa
poruncile lui Dumnezeu, sa fie cinstiti de toti fratii* din comunitate, dar
~grija acestora revine proiestosului comunitatii fratilor”. Pe de alta parte,
daca rudele ,dispretuiesc poruncile lui Dumnezeu ... nu se cuvine a le
primi, ca unii ce nu iubesc pe Domnul“. Aceasta deoarece monahului
ce se straduieste in exercitarea virtutilor trebuie sa-i luam toate ocaziile
de a pacatui, dintre care — spune Sfantul Vasile — cea mai mare este
aducerea aminte de viata trecuta®.
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Reguli monahale

Acesti calugari ce renuntasera la tot pentru a nu se mai raspandi
din pricina lucrurilor lumesti traiau la inceput dupa intelegerea proprie
a vietii pustnicesti sau monahale, fara a avea anumite randuieli comune.

De aceea, in functie de modul in care intelesesera trairea in pustie,
unii se mantuiau, ajungand la o viata de sfintenie, dar altii duceau o
viata nu prea potrivita, care ducea de multe ori la cadere, ori din pricina
nepazirii temeinice a celor duhovnicesti, ori, din contra, din pricina
mandriei pentru realizarile lor, distantandu-se chiar de scopul pe care-1
avusesera la inceput, de a ajunge la desavarsirea morala. Astfel s-a ivit
nevoia intocmirii de catre parinti mai duhovnicesti, cu dreapta socoteala,
a unor randuieli de viata valabile pentru toti monahii sau cel putin pentru
un anumit tinut in care se practica, de catre mai multi, asceza.

Cel ce a intocmit cel dintai niste reguli ale vietii monahale este
Cuviosul Pahomie cel Mare. Dar el n-a alcatuit mai intai regulile pe care
sa le aplice apoi in viata, ci mai intai le-a trait si apoi au fost formulate
de el sau de ucenicii sai, sub forma de legi si regulamente. Acestea se
adreseaza ucenicilor care, in mare parte, erau recrutati dintre oamenii
de rand, care erau mai apropiati sufleteste de viata curata. De aceea si
regulile lui sunt mai mult de natura practica, materialista chiar, prin
care cautd sa disciplineze pe cei grosolani ca viata, dar sinceri in
nazuinta. Invatatura este lasata pe seama indrumarilor orale si ocazionale
pe care trebuia sa le faca fiecare carmuitor la casa sa, sau staretul, la
anumite timpuri.

.Pentru cel simtitor care isi intelege chemarea sa, povetele si
indemnurile dascalului ii sunt suficiente, apeland foarte rar sau chiar
deloc la mijloace de constrangere, pe cand pentru cel grosolan
mijloacele aspre sunt pe primul plan, iar cele superioare raman pentru
el de multe ori ascunse si neintelese, chiar daca i se spun cu grai de
foc*®. Dupa Regulile Cuviosului Pahomie, organizarea monahala era
asemanatoare celei militare. Calugarii erau impartiti in cete de cate zece
insi care se ocupau cu aceeasi meserie. Ei locuiau intr-un corp de chilii
care erau numite impreuna ,casa“ (domus), in fruntea careia statea un
dascal (praepositus). Cateva case alcatuiau un ,trib“ (tribus), al carui
sef era dascalul celei mai vechi ,case”. Fiecare ,casa“ avea un econom
si un ajutor de econom, iar peste toata manastirea era un econom general.
Dascalul avea toata grija gospodareasca si duhovniceasca a ucenicilor
sai. Deasupra tuturor era ,avva®, adica staretul manastirii®'.

Sfantul Vasile cel Mare ce aspira, impreuna cu prietenul sau, Sfantul
Grigorie de Nazianz, sa imbratiseze viata ascetica, fusese dezamagit,
nefiind de acord cu felul de viata si de organizare pe care le vazuse la
ascetii din partea locului sau de nastere. Acestea nu corespundeau nici
modestiei ce trebuie sa caracterizeze pe adevaratul monah, nici felului
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de organizare a vietii manastiresti care trebuie sa fie — socotea el — ca o
comunitate de frati, care sa se poata ajuta, sub povatuirea unui parinte,
la imbunatatirea vietii duhovnicesti, dar si la producerea celor necesare
pentru intretinerea lor si pentru ajutorarea saracilor®.

A petrecut si Sfantul Vasile cam doi ani printre anahoretii adepti
ai randuielilor Sfantului Antonie si indeosebi printre ascetii ce urmau
vietuirea obsteasca stabilita de Sfantul Pahomie, ceea ce l-a ajutat sa-
si fixeze planul de organizare a vietii monahale si a manastirilor intemeiate
de el. Exista multe asemanari intre regulile sale si cele ale Sfantului
Pahomie, ceea ce arata ca Sfantul Vasile si le-a insusit pe acestea din
urma si le-a adaptat randuielilor sale mult mai largi si mai perfectionate®.
El si-a ales vietuirea monahilor acestora din Egipt, dar si din Siria si
Palestina, ce i se intiparise in minte, ca un indreptar pentru viata sa.
+LAsezand randuieli obstesti In manastirile infiintate de el, Sfantul Vasile
le-a dat si un scris, staruind sa arate nu numai chipul cel din afara al
vietii, ci indeosebi duhul ei, facand ca sa se vada intruchiparea acestei
vieti In Cuvantul lui Dumnezeu, si aratand totodata potrivirea
desavarsita a duhului ei cu viata in Hristos lisus“**. Importanta acestor
randuieli a fost recunoscuta nu numai pentru prestigiul autorului, cat
mai ales pentru rezultatele duhovnicesti si practice pe care le-a obtinut
aplicarea lor, deopotriva in Rasarit si in Apus.

Se poate desprinde din Regulile lui atat priceperea deosebita la care
ajunsese in cunoasterea si interpretarea Sfintei Scripturi, cat si tactul
sau pedagogic, tinand sa usureze intelegerea si celor mai simpli, a ceea
ce trebuiau sa faca pentru a ajunge la implinirea poruncilor, prin care
se poate atinge desavarsirea morala®.

Pe la anul 380, dupa ce cu doi ani inainte intrasera in monahism
in Bethlehem, Sfantul Casian cu prietenul sau Gherman, au cerut
binecuvantarea sa viziteze Egiptul, cu atractiile si prestigiul randuielilor
lui monahale, cu centrele manastiresti din Nitria, Chiliile, Porfirion,
Calame. Dupa sapte ani s-au intors in Bethlehem pentru a primi
binecuvantarea de a ramane in pustie pana la sfarsitul vietii. Dar in
curand au fost siliti sa paraseasca Egiptul — din pricina unor tulburari
din pustie, cauzate de miscarile eretice — si sa se refugieze in Apus, ceea
ce a fost providential pentru monahismul apusean®. Caci, sosit in 415
in Marsilia, intemeiaza acolo doua manastiri, una de calugari si alta de
calugarite; pentru acestia va incepe opera sa de scriitor, cu aprobarea
ierarhiei bisericesti, de care era apreciat pentru nevointele sale
pustnicesti si pentru activitatea sa din pustiile Egiptului. Va scrie doua
lucrari mari cu cuprins duhovnicesc: Asezamintele manastiresti si
Convorbiri duhovnicesti ce vor fi publicate imediat dupa aparitia lor.
Aceasta va face sa se raspandeasca cu usurinta si sa fie de mare folos
monabhilor si contribuind la o mai buna organizare a manastirilor apusene,
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dupa modelul preluat de Sfantul Casian din Rasarit. Sub forma de
sentinte monastice, traduse in greceste, parte din operele sale s-au
raspandit, prin asa-numitele Apophtegmata Patrum (Apoftegme ale
Parintilor), in toata lumea crestina®. Dar mai ales in manastirile apusene,
operele Sfantului Casian se foloseau in mod obisnuit, in secolul al VI-lea,
alaturi de cele ale Sfantului Vasile, pentru ca, in cele din urma, aparitia
benedictismului sa generalizeze definitiv importanta operei Sfantului
Casian, folosit pe larg si impus de marele intemeietor al celui mai bine
organizat ordin calugarese apusean, de Benedict de Nursia®. In lucrarile
sale, ,Sfantul Casian a pledat, ca si prin viata si activitatea sa, pentru
valoarea suprema a vietii pustnicesti, ca mijloc de infrangere a vietii
pacatoase, prin departarea de lume si unirea cu Ziditorul a toate, prin
asceza si contemplare. Asa a scos 1n evidenta valorile eremitilor — ca
rugaciune si contemplare, si cele chinovitice — avand in centru linistea
si ascultarea care nu le exclud pe cele dinainte, ci nazuiesc spre ele“*.

Cuviosul Benedict de Nursia (n. cca. 480 - +549) va imprumuta,
deci, in randuiala sa (Regula Magistri), asezata in manastirile intemeiate
de el in Italia, unele parti de la Sfantul Vasile cel Mare si altele de la
Sfantul Casian.* Si acesta, ca si Inaintasii lui, ,nu putea sa invete altfel
decat asa cum el insusi Vletula“41

Eplscopul Teofan nota in prefata sa la o lucrare ce rezuma
randuielile acestor parinti: ,Asadar, cuviosul Benedict ne duce la Sfantul
Vasile si la cuviosul Casian, iar amandoi la cuviosul Pahomie cel Mare..
De la cuviosul Pahomie nu e greu a ne ridica la asceti, iar de la ei la
Sfintii Apostoli si la Insusi Domnul lisus Hristos. Iata unde e izvorul vietii
noastre monahale“®,

Pe de alta parte, este recunoscuta influenta scrierilor acestor parinti
asupra monahismului ulterior, in special 1nﬂuenta Stantului Vasile cel
Mare. In Rasdrit mai ales, randuielile sale au determinat dezvoltarea
monahismului pana intr-acolo incat calugarii ortodocsi sa primeasca si
in prezent numele de ,vasilieni“. Spre deosebire de monahismul apusean,
cel rasaritean nu a evoluat propriu-zis, ci a ramas in cea mai mare parte
la modelul ce i I-a dat Sfantul Vasile*. Intregul ascetism din Bizant avea
la baza invatatura acestuia, incat Sfantul Teodor Studitul se inspira din
regulile lui, in infaptuirea reformei sale monahale bazata, ca si la Sfantul
Vasile, pe viata de obste.

Nu ca sa ostenim pe cel ce va parcurge aceste randuri am dat cateva
amanunte cu privire la regulile monahale, ci ca sa lamurim faptul ca
viata monahal3, ce fusese la inceput lasata in seama fiecaruia, — din cauza
nepotrivirilor ce luau nastere intre viata si adevaratul scop al ,retragerii
din lume® — a necesitat anumite randuieli care sa nu mai permita atata
libertate, prost inteleasa de unii asa-zisi ,asceti”. Aceste randuieli descriu
calea cea stramta pe care calugarul ... si chiar orice crestin, trebuie sa
ajunga la mantuire, consacrandu-se unei vieti ,dupa Dumnezeu®.
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Dupa Sfantul Vasile, ,monahul trebuie sa renunte la lume si la
placerile ei, pentru aceasta nu trebuie sa aiba avere; toate agonisirile
lui trebuie sa treaca in posesiunea manastirii din care el face parte; este
obligat la ascultare neconditionata fata de superiorii sai directi si fata
de altii mai batrani, este obligat la renuntarea trupeasca si la
stapanirea tuturor dorintelor corporale, de aceea trebuie sa posteasca
si sa se supuna la munci fizice“. Pentru ca viata monahului are tinta
unica mantuirea vesnica, el trebuie sa si-o consacre in totalitate lui
Dumnezeu, prin rugaciune neincetata si prin citirea de carti sfinte*.

Un crestin poate intra in manastire doar daca se angajeaza sa
respecte aceste randuieli, cu specificul fiecarui loc, conformandu-se
astfel in mod tacit vietii comunitare, de obste; la inceput, angajamentul
lui lua forma unei fagaduinte solemne, chip al fagaduintei monahale
de mai tarziu.

Monahi si monahii

Cele aratate se refera atat la monahi, cat si la monabhii, desi de cele
mai multe ori nu se adreseaza in mod explicit si celor din urma. Atunci
cand, in secolul al IV-lea, au inceput sa se infiinteze manastiri pentru
calugari, s-au infiintat si unele de calugarite. Dar acestea din urma de
obicei stateau sub indrumarea staretilor de la manastirea de monahi si
cu siguranta ca urmau acelasi fel de viata si respectau aceleasi reguli
monahale.

De altfel, Sfantul Apostol Pavel este cel dintai care sfarama barierele
ce opreau femeia sa fie considerata la fel de vrednica de mantuire ca
barbatul: ,nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca
voi una sunteti in Hristos lisus® (Gal. III, 28). Cu atat mai mult in viata
monahala legamantul fecioriei sterge deosebirile intre firi, intre firea
barbateasca si cea femeiasca, caci si unii si altii sunt deopotriva ,ingeri
in trup“. Foarte putine sfaturi ale Sfintilor Parinti sunt alcatuite anume
pentru femei sau pentru barbati; de regula, ele sunt rostite pentru toti,
fara deosebire, barbati si femei. In Pateric, atat avva, cat si amma, sunt
sfatuitori la fel de ascultati, incat cuvintele Sarei sau ale Singlitichiei au
aceeasi autoritate ca ale lui Antonie sau Macarie*. Odata, ,,au venit la
maica Sara doi batrani pustnici mari, din partile Pilusiului. Si cand
mergeau, ziceau intre ei: Sa smerim pe batrana aceasta! Si i-au zis: Vezi
sa nu se inalte cugetul tau si sa zici: iata pustnicii vin la mine, care sunt
o femeie. Le-a zis lor maica Sara: Adevarat, cu firea sunt femeie, dar nu
cu mintea“.

Este adevarat insa ca dintre toate sfintele femei ce ne sunt prezentate
de Paladie sau de alte Istorisiri ale monahilor, nici una n-a trait insa in
.desertul cel mare®, in ,pustiul cel mai adanc”. Pe de o parte, o femeie,
oricat de viteaza ar fi fost, nu putea vietui aici singura fara mari riscuri,
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atat pentru cinstea, cat si pentru viata ei*’. Pe de alta parte, anahoretii
nu erau de acord ca femeile sa vina in desert, nici macar in vizita*, pentru
simplul motiv ca o femeie in mijlocul lor ar fi fost o ispitd permanenta.
Aceste ,amma“ din Pateric nu locuiau in plin desert, ci ,lJanga rau®, adica
in apropierea Nilului (ca Sara), sau pe la periferiile cetatilor (Teodora si
Singlitichia). Pe de alta parte, cele ce vor dori o nevointa mai aspra se
vor ascunde sub portul barbatesc, traind o viata mult mai placuta lui
Dumnezeu (Apolinaria, Ilaria si Anastasia sunt cele mai cunoscute)*.

Totusi, in secolul al VI-lea, Sfantul Sofronie, Patriarhul
Ierusalimului, istoriseste viata unei femei ce fusese desfranata si apoi
se adapostise in pustie pentru a petrece in pocainta tot restul vietii,
Cuvioasa Maria Egipteanca, pe care Biserica a recunoscut-o ca sfanta.
Se spune in Viata ei ca un avva, anume Zosima, dorea sa cunoasca un
monah care sa-1 invete un nou chip de pustnicie si care sa-1 intreaca in
ce priveste fapta si contemplatia®. Vietuind pentru un timp in
manastirea Sfantului Gherasim de la lordan, dupa obisnuita oranduiala
a manastirii, la inceputul Postului Mare a trecut Iordanul si s-a adancit
in pustiu, urmand sa se intoarca in Duminica Floriilor; pana atunci
trebuia sa petreaca in pustie, in post si rugaciune. Si patrunzand in
adancul pustiei, dupa o cale de douazeci de zile a intalnit-o pe aceasta
maica ce de patruzeci si sapte de ani vietuia in pustie, departe de orice
fiinta omeneasca. Ceea ce-i mai surprinzator este ca atunci cand s-au
intalnit, unul altuia si-au pus metanie, fiecare cerand sa fie binecuvantat
de celalalt. In cele din urma, la staruinta batranului care si-a cunoscut
nevrednicia, cu toate ca era preot, de a o binecuvanta pe aceea ce era
plina de multe daruri sufletesti, femeia a rostit chiar ea o binecuvantare®'.
[ata cum o femeie se invrednicise, cu toate ca avusese o viata din cele
mai pacatoase, dupa o pocainta indelunga, de mai mari daruri sufletesti
decat cel despre care ni se spune ca era ,atat de vestit in cele duhovnicesti
incat, adeseori, multi din monahii din manastirile invecinate, ba chiar
din cele indepartate, veneau la el ca sa fie povatuiti in ce priveste
infranarea®, iar pe deasupra primea de multe ori descoperiri dumnezeiesti,
.{iind luminat de Dumnezeu“*.

Nici urma de dispret fata de femei nu intalnim in aceasta istorie,
ca de altfel in intreaga documentatie veche asupra Parintilor desertului,
desi adeseori se atribuie monahismului masculin ,,0 adevarata fobie sau
repulsie fata de femeie“”. Insa asta nu impiedica pe Parinti sa recomande
fuga de femeie ca de foc sau ca de vin. Sfantul Ioan Casian zicea ca
~.monahul trebuie sa fuga de orice chip de femei si de episcop” (pentru
a nu primi hirotonia si a pierde linistea chiliei)**. De altfel, si in scrierile
adresate fecioarelor se recomanda ca acestea sa evite intalnirea si
convorbirile cu barbatii. Atat monahii, cat si monahiile trebuiau insa sa
se straduiasca a nu mai deosebi partea femeiasca de cea barbateasca.
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Avva Avraam, de pilda, s-a dus sa dea o lectie unui batran ce se pretindea
in intregime eliberat de pofta trupului, zicand ca ,,a omorat curvia“: ,Daca
intrand in chilie gasesti o femeie intinsa pe rogojina ta, poti sa gandesti
ca nu este femeie? - Nu, raspunde celalalt, dar indepartez gandul ce-mi
vine sa o ating. Atunci a zis Avraam: Iata, n-ai omorat patima, ci este
vie; dar este legata .

Am putea sa conchidem cu talcuirea ce o aduce Sfantul Vasile,
psalmului I: ,,Pentru ce profetul face o alegere si fericeste numai pe barbat?
Nu exclude, oare, pe femei de la aceasta fericire? Doamne fereste! Una
este virtutea, atat pentru barbat, cat si pentru femeie; pentru ca, asa
precum crearea amandorura s-a bucurat de aceeasi cinstire, tot asa si
rasplata sa fie pentru amandoi tot de aceeasi cinstire. Asculta ce spune
Cartea Facerii: «a facut Dumnezeu pe om; dupa chipul lui Dumnezeu
l-a facut pe el; barbat si femeie i-a facut pe ei» (Facerea I, 27). Cei care
au aceeasi fire [omeneasca - n.n.] au si aceleasi lucrari; iar cei care
savarsesc aceeasi fapta, aceia primesc si aceeasi plata“®.

NOTE BIBLIOGRAFICE

' Guillaumont, Originile vietii monahale, pag. 93;

> Thomas Spidlik, Spiritualitatea rasaritului crestin - IIl. Monahismul, pag. 103; Irénée Hausherr,
Teologia lacrimilor (Plansul si strapungerea inimii la Parintii rasariteni), trad. de Mihai
Vladimirescu, Edit. Deisis, Sibiu, 2000, pag. 77-263;

® Thomas Spidlik, Spiritualitatea rasaritului crestin - III. Monahismul, pag. 104; Irénée Hausherr,
Teologia lacrimilor ...;

* Pateric, Pimen 99, pag. 179;

® Pateric, pag. 260;

¢ Irénée Hausherr, Teologia lacrimilor ..., pag. 219;

" Scala Paradisi, 7, P.G. 88, 801 C; Sfantul loan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, VII,
trad., introd. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in col. ,Filocalia”, vol. IX, Edit. Inst.
Biblic, Bucuresti, 1980, pag. 164 si urm.;

8 Epistola I, 220, P.G. 79, 164 apud Irénée Hausherr, Teologia lacrimilor (Plansul si strapungerea
inimii la Parintii rasariteni), trad. de Mihai Vladimirescu, Edit. Deisis, Sibiu, 2000, pag. 223;

® Thomas Spidlik, Spiritualitatea rasaritului crestin - III. Monahismul, pag. 105-106;

'© Arhimandritul Sofronie, Fericirea de a cunoaste calea, Edit. Pelerinul, Iasi, 1997, pag. 52-53;
Iosif Vatopedinul, Asceza, maica sfinteniei, trad. de Agapie Ieromonahul, Edit. Bizantina,
Bucuresti, 2000, pag. 15-16;

"' Arhimandritul Sofronie, Fericirea de a cunoaste calea, pag. 53;

> Thomas Spidlik, Spiritualitatea rasaritului crestin - III. Monahismul, pag. 108;

' Josif Vatopedinul, Asceza, maica sfinteniei, pag. 19; Arhimandritul Sofronie, Fericirea de a
cunoaste calea, pag. 53-54;

' Arhimandritul Sofronie, Fericirea de a cunoaste calea, pag. 54;

!> Josif Vatopedinul, Asceza, maica sfinteniei, pag. 20-21;

' Sfantul Atanasie cel Mare, Viata cuviosului Parintelui nostru Antonie, XIV, pag. 201 ;

'” Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului in Egiptul secolului IV, trad. de diac.
Ioan I. Ica jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1997, pag. 24-25;

129



Almanah Bisericesc 2007

'® Paladie, Lavsaicon, pag. 25;

¥ Valea Nitriei era la sud-est de Alexandria, avand o lungime de 30 mile si o largime de 3 mile,
inchisa de doua siruri de munti, din care unul este faimosul munte al Nitriei (Paladie, Istoria
Lausiaca (Lavsaicon), trad., introd. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Edit. Instit.
Biblic, Bucuresti, 1993, pag. 23, nota 11;

* Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului ..., pag. 40-42;

*!' Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului ..., pag. 42-43;

* Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului ..., pag. 45;

** Thomas Spidlik, Spiritualitatea rasaritului crestin - III. Monahismul, pag. 129;

% Origen, Omiilii la Cartea Iesirii, III, 3, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si
Zorica Latcu, introd. si note de Pr. Prof. T. Bodogae, in col. P.S.B., nr. 6, Edit. Instit. Biblic,
Bucuresti, 1981, pag. 74-79;

% Sfantul Ioan Casian, Convorbiri duhovnicesti, XXIV, Avraam, II, 4, trad. din Ib. latinade Prof.
David Popescu, prefata, studiu introductiv si note de Prof. Nicolae Chitescu, in col. P. S. B.
57, Edit. Instit. Biblic, Bucuresti, 1990, pag. 724-725 ;

¢ Guillaumont, Originile vietii monahale, pag. 106-107;

*” Paladie, Lavsaicon, pag. 23-24;

8 Sfantul Ioan Casian, Convorbiri duhovnicesti, III, Pafnutie, I, 1, pag. 345;

2 Sfantul Vasile cel Mare, Regulile mari, 32, pag. 268; Regulile mici, 190, pag. 398-399;

% Sfantul Vasile cel Mare, Regulile mari, 32, pag. 268-269;

% Jerom. Nicodim Sachelarie, Lamuriri introductive la regulile Cuviosului Pahomie, in vol.
Cuviosul Pahomie cel Mare, Regulile monahale, Edit. Credinta Stramoseasca, lasi, pag. 5-
6;

% Cuviosul Pahomie cel Mare, Regulile monahale, pag. 9-18;

% Prof. Iorgu D. Ivan, Studiu introductiv la vol. Sfantul Vasile cel Mare, Asceticele, trad., introd.
si note de Prof. Iorgu D. Ivan, P.S.B. 18, Edit. Instit. Biblic, Bucuresti, 1989, pag. 14;

% Prof. Iorgu D. Ivan, Studiu introductiv la vol. Sfantul Vasile cel Mare, Asceticele, pag. 18;

% Vechile randuieli ale Vietii monahale (traduse dupa editia rusa a episcopului Teofan, aparuta
la Moscova in 1892), Edit. Manastirii Dobrusa, Jud. Soroca, 1929, pag. 4;

% Prof. lIorgu D. Ivan, Studiu introductiv la vol. Sfantul Vasile cel Mare, Asceticele, P.S.B. 18,
pag. 21-24;

% Prof. N. Chitescu, Introducere generala la vol. Sfantul Ioan Casian, Scrieri alese, in P. S. B.
57, Edit. Instit. Biblic, Bucuresti, 1990, pag. 42-43;

% Prof. N. Chitescu, Introducere generala la vol. Sfantul Ioan Casian, Scrieri alese, pag. 47-51;

% Prof. N. Chitescu, Introducere generala la vol. Sfantul Ioan Casian, Scrieri alese, in P.S.B. 57,
pag. 53;

* Prof. N. Chitescu, Introducere generala la vol. Sfantul Ioan Casian, Scrieri alese, in P.S.B. 57,
pag. 49;

*' Vechile randuieli ale Vietii monahale, pag. 5;

* Vechile randuieli ale Vietii monahale, pag. 667;

* Vechile randuieli ale Vietii monahale, pag. 5;

* Arhimandrit loasaf Popa, Temeiurile vietii monahale de obste, Edit. Anastasia, Col. ,Comorile
pustiei” 25, Bucuresti, 1998, pag. 147-164;

* Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox , vol. I, pag. 510;

¢ Virgil Candea, Prefata la Matericul (Adunare de cuvinte folositoare pentru maici),Edit. Anastasia,
col, ,Comorile Pustiei” 5, 1995, pag. 5-6;

* Pateric, Sara, 4, pag. 224;

* Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului in Egiptul secolului IV, trad. de diac.
Ioan I. Ica jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1997, pag. 57 ;

* Pateric, Arsenie 28, pag. 18-19: Avva Arsenie vorbeste cu foarte mare asprime unei fecioare
bogate ce venise tocmai de la Roma special ca sa-1 vada si sa ceara sfat: ,Ma rog lui Dumnezeu
ca sa stearga pomenirea ta din inima mea!“. Totusi Teofil Arhiepiscopul ii talcuieste fecioarei
intristate aceste cuvinte: ,Au nu stii ca esti femeie si prin femei vrajmasul aduce in lupta pe
sfinti?... El pentru sufletul tau se roaga totdeauna.®;

130



Episcopia Giurgiului

% Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului in Egiptul secolului IV, trad. de diac.
Ioan I. Ica jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1997, pag. 57-58;

°! Sfantul Sofronie, patriarhul Ierusalimului, Viata sfintei maicii noastre Maria Egipteanca 2,in
vol. Benedicta Ward, Vietile Sfintelor care mai inainte au fost desfranate, in romaneste de
Diac. Ioan I. Ica jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1997, p. 51;

®2 Sfantul Sofronie, Viata sfintei maicii noastre Maria Egipteanca, pag. 57;

° Sfantul Sofronie, Viata sfintei maicii noastre Maria Egipteanca, pag. 51;

* Lucien Regnault, Viata cotidiana a Parintilor desertului in Egiptul secolului IV, pag.62-63;

% Sfantul Ioan Casian, Asezamintele manastiresti, 11, 18, in vol. Sfantul loan Casian, Scrieri
alese, P.S.B. 57, pag. 109-278;

% Pateric, Avraam, 1, pag. 35;

57 Sfantul Vasile cel Mare, Talcuire duhovniceasca la Psalmi, trad. si note de Pr. Prof. Dumitru
Fecioru, Edit. Instit. Biblic, Bucuresti, 2000, pag. 12;

131



Xt B o e G S Y P ot

ASCULTAREA

Protos. Eftimie Zeca

1. Preliminarii.

~.Cand un om doreste sa invete o arta sau o meserie, el primeste
sa fie invatat si sa se supuna unor indeletniciri specifice uceniciei si are
nevoie de cel mai potrivit invatator, maestru in arta sau meseria respectiva.
.lar dacad cel care se consacra unei meserii nu-l contrazice deloc pe acesta
in dispozttiile lui, nici chiar cand ar lipsi putin din apropierea lui, ci tot timpul
este cu ochii la maestru si primeste mancarea si bautura si felul de viata
pe care acela i-l hotardste, cu atat mai mult cei care vin sa invete pietatea,
dupa ce se conving pe ei insisi ca vor putea sa dobandeasca de la staret
aceasta cunoastere, vor oferi superiorilor disciplina deplind si ascultare
absoluta in orice, si nu vor cere explicatii pentru porunci, ci vor indeplini
lucrul care li s-a poruncit®.

Viata in Hristos este o arta a artelor. La intrebarea: Ce trebuie sa
fac ca sa ma mantuiesc? ,Ce sa fac ca sa am viata vesnica?“, Mantuitorul
araspuns: ,Daca voiesti sa fii desavarsit... vino si urmeaza-Mi Mie!* (Matei
XIX, 16, 21; Marcu X, 17, 21). Adevaratul ucenic are dorinta sincera de
a invata si are constiinta ca are totul de invatat si de primit. Nu se va
duce niciodata in manastire cu gandul sa explice si sa dea el invataturi®.
Intregul cuprins al Patericului cuprinde ideea ca ucenicul trebuie sa
renunte la toate ideile sale, ajungand sa faca lucruri uneori potrivnice
chiar ratiunii omenesti, ca de pilda sa ude un bat uscat infipt in pustie,
pana inverzeste, sau sa rasadeasca legumele cu radacina in sus pentru
a da rod.

Pana la urma este alegerea ucenicului. Nu ,Batranul” te-a chemat,
ci tu ai venit la el sa-1 cauti; aceasta inseamna ca ai doua alternative:
accepti sau nu accepti sa renunti la principiile pe care ti le-ai format.
Caci nimic nu invata cel ce doreste sa deprinda o arta sau o meserie,
daca nu are incredere 1n instructorul sau, ori comenteaza intotdeauna
cand i se face observatie. Ori paraseste repede pe invatator, ori invatatorul
va renunta la el. Chiar daca nu intotdeauna intelege sensul sfatului sau
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al purtarii parintelui duhovnicesc, este bine sa se conformeze acestora.
Ca in-tr-o arta, unde ucenicul trebuie intai sa invete anumite exercitii
mecanic, urmand ca apoi sa le descifreze rostul, cel ce inainteaza in
ascultarea de cuvintele ,batranului” va putea sa patrunda, dupa un timp,
motivul care 1-a facut pe acesta sa-1 indemne intr-un anumit fel®.

Ascultarea este temelia monahismului. Este foarte greu sa vorbim
despre ea, caci pare a fi potrivnica firii noastre si, ca urmare, de neinteles.
Omul, creat dupa chipul lui Dumnezeu, are libertate de vointa. Dumnezeu
a pus omului 1nainte binele si raul, viata si moartea, dar ii zice: Alege
binele si alege viata!

2. Marturii scripturistice.

Sfanta Scriptura promoveaza libertatea personala, dar, pe deasupra,
pentru a ocroti familia si societatea, indeamna la ascultare de
autoritatile omenesti. ,Dati Cezarului cele ce sunt ale Cezarului si lui
Dumnezeu cele ale lui Dumnezeu® (Matei XX, 21), spune Mantuitorul;
iar Sfantul Apostol Pavel indeamna: , Tot sufletul sa se supuna inaltelor
stapaniri, caci nu este stapanire decat de la Dumnezeu, iar cele ce sunt,
de Dumnezeu sunt randuite... De aceea este nevoie sa va supuneti, nu
pentru manie, ci pentru constiinta® (Romani XIII, 1, 5), sau: ,Ascultati
pe mai-marii vostri si va supuneti lor, fiindca ei privegheaza pentru
sufletele voastre, avand sa dea de ele seama (ca sa faca aceasta cu bucurie
si nu suspinand, caci aceasta nu v-ar fi de folos)“ (Evrei XIII, 17)*. Apostolul
Pavel vorbeste insa de o supunere nu numai fata de ,inaltele stapaniri®,
ci si intre femeie si barbat: ,Supuneti-va unul altuia, intru frica lui Hristos.
Femeile sa se supuna barbatilor ca Domnului“ (Efeseni V, 21 - 22), ori:
.Femeilor, supuneti-va barbatilor vostri, precum se cuvine, in Domnul.
Barbatilor, iubiti pe femeile voastre si nu fiti aspri cu ele“; a copiilor fata
de parinti si a slugilor fata de stapani: ,,Copiilor, ascultati pe parintii vostri
intru toate, caci aceasta este bine-placut Domnului. (Parintilor, nu atatati
la manie pe copiii vostri, ca sa nu se deznadajduiasca). Slugilor, ascultati
intru toate pe stapanii vostri cei trupesti, (nu slujind numai cand sunt
cu ochii pe voi, ca cei ce cauta sa placa oamenilor, ci in curatia inimii,
temandu-va de Domnul)“ (Col. III, 20 - 22)°.

In toate aceste exemple si indemnuri nu este vorba, insa, de o lezare
a acestei libertati personale. Un om nu poate fi cu adevarat liber decat
atunci cand nu opreste, prin faptele sale, manifestarea libertatii personale
a celorlalti. De aceea libertatea fiecarui om in parte sustine autoritatile
omenesti care cauta sa permita fiecarui om libertatea de manifestare.
In ceea ce priveste supunerea sau teama (Efeseni V, 33) femeii fata de
barbat, ca fata de Dumnezeu, Apostolul indemna si pe barbat sa-si
iubeasca femeia, dupa cum si Hristos a iubit Biserica si S-a dat pe Sine
pentru ea... Astfel, el defineste relatia dintre sot si sotie, cu cea dintre
Hristos si Biserica, si atunci nu mai poate fi vorba de constrangere.
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Iar cand indeamna pe copii sa se supuna parintilor, le cere si
parintilor sa aiba intelepciune, sa nu atate la manie. Acest indemn va
fi model pentru o relatie intre ucenic si parlntele duhovnicesc.

Insa dincolo de toate aceste indemnuri spre ascultare, Sfanta
Scriptura ne arata cel mai desavarsit model de ascultare: a Mantuitorului
Hristos, ,,Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi El intocmai
cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luand, facandu-se
asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un om, S-a smerit pe
Sine, ascultator facandu-Se pana la moarte, si inca moarte pe cruce. Pentru
aceea, si Dumnezeu L-a preainaltat...” (Filipeni II, 6 - 9).

3. Osteneala ascultarii.

La prima vedere, renuntarea la libera alegere si, prin urmare, si la
judecata libera a faptelor, ar putea sa para, cum am remarcat, o calcare
a libertatii asemanatoare cu a lui Dumnezeu, cu care a fost inzestrat de
la creare. Ar putea parea o sfaramare a personalitatii, o predare de sine
in robie. Dar daca preda cu incredere, vointa si toata judecata asupra
sa, parintelui sau duhovnicesc, ucenicul® se elibereaza de greaua povara
a grijilor pamantesti si poate deveni ,monotropos”, cunoscand ,curatia
mintii In Dumnezeu*’.

Si pentru ca este vorba de o relatie dintre parintele duhovnicesc
si fiul sau, ce nu este de ordin juridic si in care ,batranul” se bucura de
incredere totala si de dragostea ucenicului, acesta isi poate supune total
judecata, il poate urma orbeste, fara sa reflecteze prea mult asupra
corectitudinii poruncii primite, supunandu-si astfel si mintea. Apoi, cine
va asculta ,,orbeste” va deveni ,vazator®, caci va intelege voia lui Dumnezeu
prin virtutea pe care o va dobandi, spre deosebire de creaturile nerationale,
care nu o inteleg®. lar ascultarea trebuie sa se faca si cu mintea, nu numai
cu trupul.

Inaintarea duhovniceasca spre o ascultare deplina nu se face cu
usurinta. ,Inceputul omorarii madularelor trupului si a voii sufletului
se face cu durere. Mijlocul e cand cu durere, cand fara durere. Iar sfarsitul
se arata in nemiscare si in nesimtirea durerii. Acest fericit mort viu (adica
monahul - n.n.) numai atunci se simte suferind osteneala si durere, cand
se vede pe sine facand voia sa, temandu-se de povara judecatii sale*.
Monahii sunt supusi astfel unui fel de ,martiriu al ascultarii®, dar dupa
cuvintele Mantuitorului Care zice: ,Jugul Meu este bun si povara Mea
este usoara® (Mat. XI, 30), ei sunt gata sa marturiseasca oricand ca
aceasta viata este fericita.

Cum nota insa Sfantul Ioan Scararul, atunci cand monahul face
voia sa proprie, sufera ,osteneala si durere”, pentru ca fara de ascultare
nu poate exista monahism; cel ce nu face ascultare isi pierde calitatea
de monah. Iar cel ce va carti in lucrurile mici, va carti si in cele mari,
aflandu-se intr-o totala neascultare si pierzand astfel mantuirea.
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Pentru ucenic, ascultarea de parintele duhovnicesc este cea care
il initiaza in a cunoaste voia lui Dumnezeu, pentru a indeplini aceasta
voie si a se face astfel partas vietii dumnezeiesti. Cand un ucenic s-a
dus la un avva sa ceara sfat, acela nu i-a spus nici un cuvant, iar la
insistenta fratelui, a raspuns: ,Nu mai este cuvant! Pentru neascultarea
fiflor a luat Dumnezeu cuvantul din gura parintilor®.

Iar staretul, ,,avva®“, este indrumatorul ucenicului, prin rugaciune
si indemn, spre trairea unei vieti in Hristos. Niciodata parintele
duhovnicesc nu doreste sa supuna voia incepatorului propriei sale voi
~-omenesti“, dar in viata practica, In comun, exista posibilitatea aparitiei
unor situatii in care staretul sa trebuiasca sa insiste ca ucenicul sa
indeplineasca poruncile sale, stare la care cel ascultator cu adevarat nu
ar trebui sa-1 aduca niciodata. Staretul va avea o mare raspundere
inaintea lui Dumnezeu, pentru sufletul fratelui ce i s-a incredintat, insa
doar daca acesta din urma il asculta fara sovaiala; daca nu se supune,
ucenicul poarta el insusi greutatea faptelor sale."

De altfel, cum am spus, el nu striveste vointa fratelui, caci o primeste
de la el in dar. Atunci supunerea impusa vointei nu are nici o valoare,
caci ,batranul” va cere de la fiecare sa-si ofere lui Dumnezeu inima, iar
nu doar fapte exterioare. Chiar randuiala tunderii dovedeste caracterul
voluntar al ascultarii: ,De buna voie si din cugetul tau te apropii catre
Domnul? Asa, cu ajutorul lui Dumnezeu. Nu de vreo nevoie, ori sila?
Nu, parinte! Vei pazi pana la moarte ascultarea catre mai-marele tau si
catre fratii cei intru Hristos? Asa, cu ajutorul lui Dumnezeu!* Dupa ce
rosteste aceste raspunsuri si celelalte, candidatul la viata monahala mai
primeste un avertisment: ,Vezi, fiule, Mantuitorul Hristos in chip nevazut
sta aici de fata. Vezi ca nimeni pe tine nu te sileste a veni la acest chip.
Vezi, ca tu de bunavoie voiesti logodirea marelui si ingerescului chip®,
la care, pentru ultima oara spune cuvintele: ,,Asa, parinte, de buna voie“.
La indemnul parintelui: ,la foarfecele si mi le da!“, el ia foarfecele, ce
erau puse pe o masuta, langa Sfanta Evanghelie, si i le da parintelui
care le arunca pe Sfanta Evanghelie si repeta indemnul. A doua oara se
petrece la fel si abia a treia oara cand le primeste, purcede la tunderea
parului. Niciodata dupa aceasta insa, monahul nu va mai avea dreptul
sa-i spuna staretului sau fratilor ca-i este strivita personalitatea sau ca-i
lipseste libertatea, caci de trei ori a luat el insusi foarfecele, dandu-le
staretului. Dar aceasta ofranda a libertatii noastre trebuie oferita lui
Dumnezeu, dupa depunerea fagaduintei, toata viata, in fiecare zi si ceas
si in cele mai diverse moduri; pentru ca in fiecare ceas ascultatorul va
fi supus unor situatii noi, in care va trebui sa se comporte dinamic, iar
nu in acelasi fel.

Pe de alta parte, ,batranul” nu va avea aceeasi cerinta pentru toti,
ci un cuvant diferit pentru fiecare; el nu foloseste niste reguli abstracte,
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ci va trebui sa dea raspunsuri in situatii concrete. In aceasta relatie
duhovniceasca, parintele evita orice fel de constrangere si violenta
spirituala in relatia cu ucenicii sai. El vorbeste si actioneaza cu autoritate,
dar aceasta decurge dintr-o iubire smerita. De aceea de multe ori evita
chiar sa le dea o regula si ii calauzeste prin viata sa '

,uUn frate 1-a intrebat pe avva Pimen, zicand: Niste frati locuiesc cu
mine, voiesti sa le poruncesc lor? I-a raspuns batranul: Nu, ci fa tu intai
aceasta, si de voiesc sa traiasca, ei singuri vor vedea. I-a zis lui fratele:
Voiesc si ei, parinte, sa le poruncesc. Zis-a lui batranul: Nu, ci te fa lor
pilda, iar nu datator de lege“'?, dupa cuvintele Mantuitorului: ,,Stiti ca
ocarmuitorii neamurilor domnesc peste ele si cei mai mari le stapanesc.
Nu tot asa va fi intre voi, ci care intre voi va vrea sa fie mare sa fie slujitorul
vostru. Si care intre voi va vrea sa fie intaiul sa va fie voua sluga, dupa
cum si Fiul Omului n-a venit ca sa I se Slujeasca, ci ca sa slujeasca El..."
(Matei XX, 25 - 28).

Daca totusi, in anumite situatii, parintele duhovnicesc cere o
ascultare neconditionata sau ,oarba“ de la ucenic, o face pentru a-1
elibera pe ucenic de egoism si a-1 aduce la adevarata libertate. Tot
Patericul ne mai da un exemplu: ,Zicea unul din frati: m-am dus odata
la Iraclia cea de jos, catre avva losif (din Panefo), si avea in manastirea
lui un dud frumos, si imi zice de dimineata: Du-te, mananca! Si era
vineri. Si nu m-am dus pentru post. Si rugandu-l, am zis: Pentru
Dumnezeu, spune-mi socoteala aceasta! Iata, tu imi ziceai: Du-te,
mananca! lar eu pentru post nu m-am dus si ma rusinam de porunca
ta, socotind cu ce socoteala imi zice batranul. Deci, ce trebuia sa fac?
Ca imi ziceai: Du-te !? Iar el a zis: Parintii nu graiesc fratilor drept, ci
mai mult cele strambe. Si de vor vedea ca fac cele strambe, nu le mai
graiesc cele strambe, ci adevarul, stiind ca la toate sunt ascultatori®.

4. Parintele duhovnicesc.

Acest ,avva“, ,batran” nu neaparat cu viata, cat cu mintea, ca un
pastor si invatator ce a fost socotit vrednic sa conduca unul sau mai
multi calugari (o obste calugareasca) ,trebuie mereu sa-si aminteasca
de numele ce-1 poarta: «parinte»; si sa caute a dovedi prin fapte ca este
cu adevarat un parinte pentru obstea ce conduce si pentru fratii ei. El
este socotit ca tine locul Mantuitorului in obste si, deci, nimic nu trebuie
sa invete, nimic sa randuiasca, ceea ce ar fi potrivnic invataturii
Domnului“*.

Daca parintele staret este bun si in manastire toate merg bine; daca
el este nepasator, nici in manastire nu poti cauta randuiala sau ceva
bun. De aceea Sfantul Vasile cel Mare se ingrijeste de staret in mod
deosebit. Iatd cum trebuie sa fie staretul, in viziunea lui: ,un barbat,
care fara de greseala ar merge inainte in chipul vietuirii, tinand a indruma
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bine pe cei ce merg catre Dumnezeu, impodobit cu virtuti, avand in faptele
sale marturia dragostei catre Dumnezeu, cunoscand dumnezeiestile
Scripturi, sa nu fie nebagator de seama, ori iubitor de argint, ori prea
ingrijorat de multe, tacut, iubitor de Dumnezeu, primitor de straini,
nemanios, neaducator aminte de rau, intarit in ce priveste povatuirea
celor ce se apropie de el, neiubitor de marire desarta, neingamfat,
nemagulitor, nestramutat, nimic avand mai scump decat pe Dumnezeu“*.

Apoi, el ,trebuie sa fie incercat nu atat in privinta varstei sale
inaintate — caci imbatranind si avand fata plina de zbarcituri poate sa
aiba si apucaturi tinere, cat mai ales in privinta batranetii obiceiurilor
si a purtarii lui in viata cea bine asezata, ca orice ar face sau ar zice sa
poata fi pentru obste ca lege sau pravila“®. El le arata in viata sa pilda
in implinirea oricarei porunci a Domnului, astfel incat ucenicii sa nu
aiba nici o dezvinovatire, socotind porunca Domnului cu neputinta de
indeplinit sau demna de dispretuit'.

El este si bland si sever. Indurator si rabdator fata de cei care, din
lipsa de experienta, ar neglija ceva din indatoririle lor, el nu trece cu
vederea pacatele, ci trateaza cu blandete pe cei ce ar uita de indatoriri
si trebuie sa gaseasca metode de ingrijire corespunzatoare fiecarei boli,
fara sa dojeneasca cu asprime, ci mustrand cu blandete'”. Va trebui astfel
sa uneasca iubirea cu certarea, aratand fata de ei, cand asprimea de
conducator, cand duiosia de parinte; iar pe cei tulburatori si nedisciplinati
ii va mustra fara crutare. Obiceiurile urate ale fratilor, el le descopera
incercand sa le smulga din radacina, ca pe niste balarii otravitoare, pentru
a nu suferi intreaga obste din pricina lor. Pentru cei ascultatori si
intelegatori, este de ajuns sfatul si indemnul. Astfel, unul are trebuinta
numai de indemn, altul de certare, iar altul de convingere. In toate acestea
staretul trebuie sa tina seama de puterea de pricepere a fiecaruia si de
dragostea lui pentru viata imbunatatita'®. Iar ,bunatatea staretului atunci
se cunoaste, cand el cu dragostea lui biruieste si pe acei care nu au catre
dansul dragoste. Dar la aceasta este si dator, caci atunci urmeaza lui
Dumnezeu, Care «face sa rasara soarele peste rai si peste buni, si trimite
ploaie peste drepti si peste nedrepti» (Matei 5, 45)“'°. Oricare ar fi insa
greseala fratelui, staretul trebuie sa certe fara de patima, caci cel ce
infrunta pe fratele cu rautate si manie, nicidecum nu-1 face slobod de
pacate, ci pe sine insusi se afunda in greseli. Aceasta, dupa cuvantul
Apostolului: ,certand cu blandete pe cei ce stau impotriva, ca doar le va
da Dumnezeu pocainta spre cunoasterea adevarului® (II Tim. II, 25)*.
,lar pe acela care, dupa multe sfatuiri nu se rusineaza si cu insasi fapta
nu se indrepteaza — spune Sfantul Vasile — ca pe unul ce este ucigas de
sine, precum zice pilda, de ar si plange cu lacrimi, insa ca pe un madular
stricat si cu totul netrebnic, dupa exemplul doctorilor, sa-1 taie si sa-1
arunce de la trupul cel de obste...*?!, asa cum invata Apostolul: ,Sa va
feriti de orice frate, care umbla fara de randuiala® (Il Tes. 3, 6)*.
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Cuviosul Benedict de Nursia indeamna, in acelasi fel ca Sfantul
Vasile, ca ,avva sa nu scape din vedere nici o greseala si nici o abatere,
ci abia de vor incolti ele, cu radacina cu totul sa le smulga, ca sa nu se
intareasca, aducandu-si aminte de cele ce s-au intamplat arhiereului Eli
(I Regi cap. II si IV)“. Pe cei cinstiti si intelepti cu intaia si a doua sfatuire
sa-i intelepteasca prin cuvant. In ceea ce-i priveste ,pe cei neinvatati si
potrivnici cu inima, pe cei trufasi si razvratiti“ este mult mai drastic si
sfatuieste chiar ca ,de la inceput sa-i astampere chiar cu pedeapsa
trupeasca, amintindu-si de cele scrise: «Nu cruta pe feciorul tau de
pedeapsa; chiar daca il lovesti cu varga, nu moare. Tu il bati cu toiagul,
dar scapi sufletul lui din imparatia mortii» (Pilde XXIII, 13-14)“*°. Insa
Regulile lui s-au aplicat mai putin in Rasarit, sau chiar de loc.

Sfantul Teodor Studitul se adreseaza carmuitorului obstii
monahale: ,Nu trece cu vederea lucrurile care trebuiesc indreptate. Chiar
lucrurile mici nu le lasa necercetate, crezand ca sunt bune, caci pot aduce
mare razvratire intre frati. Asa de pilda, de mananca cineva in ascuns,
sa fie pus la canon. De are ceva deosebit, un lucru cat de mic, ia-1 de
la dansul. De nu vrea sa lucreze, opreste-1 de la mancare. De paraste
sau fura cineva, scoate-1 pe poarta afara, asa cum oranduieste pravila“.
Dar adauga apoi, aratandu-si dragostea pentru cei certati: ,,Voi, fratilor
si fiii mei, auzind acestea sa nu vi se para aspre si sa nu credeti ca le
spun fara mila. Eu le spun cu durere si din dragoste pentru mantuirea
sufletului vostru, de care voi raspunde, precum si pentru marele pacat
pe care l-as avea, daca nu va spun acestea, daca nu va intaresc si nu
va sfatuiesc. Caci slujba parintelui bun este sa nu-si lase feciorii
nepedepsiti, ci sa-i povatuiasca, cu mici infricosari si cu certari, la
castigarea vietii vesnice“*.

Dar pentru ca parintele duhovnicesc sa poata ocarmui sufletele
fratilor cu atata pricepere si intelepciune, el are nevoie de acea virtute
sau dar al lui Dumnezeu ce il numim dreapta socoteala sau
discernamant (gr. diakrisis). De ce este atat de necesara aceasta virtute
celui ce conduce? Fiindca cei ce urmeaza calea ascezei si nu sunt condusi
de dreapta socoteala sau cu dreapta socoteala, sunt supusi multor
primejdii.

Referitor la aceasta, este cunoscuta relatarea avvei Moise catre
Sfantul loan Casian: ,Mi-aduc aminte ca odata, in anii copilariei, pe cand
ma gaseam in partile Tebaidei, unde locuia fericitul Antonie, batranii se
adunasera la el sa le vorbeasca despre desavarsire. Convorbirea a durat
de seara pana dimineata, aproape tot timpul noptii fiind consumat cu
aceasta chestiune. S-a discutat foarte mult ce virtute sau fapta ar putea
ajuta pe monah nu numai sa se fereasca intotdeauna de cursele si ispitele
diavolului, dar chiar sa mearga cu pasi siguri si fara greseala spre culmile
desavarsirii. Fiecare-si dadea cu parerea dupa puterea mintii sale. Unii

138



Episcopia Giurgiului

socoteau ca se poate ajunge la aceasta prin post si priveghere, fiiindca
mintea limpezita prin ele aduce curatia inimii si corpului, putandu-se
astfel mai usor uni cu Dumnezeu. Altii spuneau ca desavarsirea consta
in dispretul tuturor celor pamantesti, caci, daca mintea ar fi complet
despovarata de acestea, ar ajunge mai usor la Dumnezeu, nefiind retinuta
de nici o piedica. Altii considerau necesara anahoreza, adica retragerea
in singuratatile pustiului, unde ramanand cineva poate sa vorbeasca mai
familiar cu Dumnezeu si sa i se daruiasca mai de aproape. Unii propuneau
sa fie indeplinite cu sfintenie datoriile milosteniei, adica ale dragostei fata
de oameni, fiindca prin aceasta Domnul promite in Evanghelie Imparatia
cerurilor, cand spune: «Veniti, binecuvantatii Tatalui Meu si stapaniti
imparatia pregatita voua de la inceputul lumii. Caci infometat am fost
si Mi-ati dat sa mananc, insetat si Mi-ati dat sa beau®. S-au mai spus
si alte pareri si in acest mod prin diferite virtuti credeau ei ca se poate
pregati apropierea mai usoara de Dumnezeu. Dupa ce s-a consumat astfel
in schimbul de pareri cea mai mare parte din timpul noptii, a luat cuvantul
fericitul Antonie: «Toate, pe care le-ati spus sunt necesare celor insetati
de Dumnezeu si dornici sa ajunga la El. Dar experienta si insuccesul
multora in practicarea acestora nu ne permite sa le consideram ca
mijloace principale. Caci am vazut prea adesea ca aceia care se astern
cu strasnicie pe post si veghe, ori se retrag intr-o desavarsita
singuratate, cautand sa se lipseasca in asa masura de cele mai marunte
lucruri trebuitoare, incat n-au nevoie nici macar de un divan pentru
trai, ori s-au dedicat in intregime actelor de milostenie, toti acestia au
ramas deodata atat de dezamagiti, incat totul a fost pentru ei zadarnic,
fiilndca n-au putut sa-si incheie viata asa cum era de asteptat, ci
dimpotriva, dupa atatea renuntari si osteneli, au ajuns la un sfarsit demn
de dispret. De aceea vom putea cunoaste limpede drumul principal care
ne conduce la Dumnezeu numai dupa ce vom stabili cu precizie cauza
prabusirii si a dezamagirii lor. Chiar daca exista din belsug virtutile aratate
mai sus, este destul si lipseasca dreapta judecata pentru a le slabi puterea
celorlalte. Singura cauza a nereusitei lor este faptul ca, neformati
indeajuns de catre cei mai batrani decat ei, nu si-au putut insusi spiritul
dreptei judecati care, ferindu-1 de extremitati, il invata pe monah sa
mearga intotdeauna pe calea de mijloc, care este cu adevarat
imparateasca si nu-i permite nici sa se urce la dreapta virtutilor, adica
din exces de zel si din trufie desarta sa depaseasca masura dreptei
credinte, dar nici sa alunece la stanga viciilor prin delasare si neglijenta,
adica sub pretextul ocrotirii trupului sa ajunga la situatia contrara, aceea
a lenevirii sufletului. Dreapta judecata este ochiul si luminatorul corpului,
dupa cum spune Mantuitorul in Evanghelie: «Luminatorul corpului tau
este ochiul tau. Daca ochiul tau a fost curat, tot corpul tau va fi luminat.
Iar daca ochiul tau este rau, tot corpul tau va fi intunecat»*®, prin aceea
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ca, deosebind intre ele toate gandurile si faptele omului, vede si lumineaza
tot ceea ce trebuie facut. Daca acesta a fost rau in om, adica neintarit
cu adevarata judecata si stiinta, ori a fost amagit de vreo ratacire sau
desertaciune, va intuneca tot corpul nostru, adica va face fara lumina
tot ascutisul mintii noastre si toate faptele noastre, invaluindu-le desigur
in orbirea viciilor si in intunericul ratacirilor. «Daca lumina care este in
tine — zice ?1 — este intuneric, cat de mare va fi intunericul »*. Fara
indoiala, ca daca judecata inimii noastre rataceste in noaptea ignorantei,
atunci si gandurile si faptele noastre, carora le lipseste cantarul dreptei
judecati, sunt invaluite in marele intuneric al pacatelor»“*.

Din cauza acestor primejdii care ameninta atat pe parinti, cat si
pe ucenici atunci cand lipseste discernamantul, incepatorii trebuie sa
caute indrumatori care sa aiba aceasta virtute, caci atunci cand un orb
conduce pe alt orb, amandoi vor cadea in groapa. Un om lipsit de dreapta
socoteala poate face foarte mult rau, in afara cazului in care intervine
un alt parinte cu dreapta socoteala.

O alta problema care se pune este daca parintele duhovnicesc
trebuie sa fie staretul sau poate fi si un alt ,batran“. Randuielile
monahale penduleaza permanent intre ,doua orientari: unicitatea
parintelui duhovnicesc, identificat cu egumenul, si libertatea alegerii lui,
mai mult sau mai putin lasata la dispozitia fiecaruia“®*. Sfantul Vasile
asociaza egumenului cativa ,batrani” care sa-1 controleze si sa-1 ajute
in sarcina sa. Unul din ajutoarele ce se dau este tocmai in privinta
marturisirii. Sfantul Vasile lasa ucenicului libertatea de a-si alege el insusi
un povatuitor dintre cei ce indeplinesc conditiile necesare, stabilite de
cel mai mare. Daca povatuitorul este ales in mod liber, ucenicul isi poate
descoperi cu mai multa usurinta toate cele ascunse ale sufletului.

Iata insa ca in Tipicuri, gasim cel mai adesea ideea ca: ,toti trebuie
sa aiba parinte duhovnicesc pe egumen® (Typikon-ul manastirii Sfantul
Mamas). Exista si exceptii, ca o ingaduinta extrema: ,Daca din intamplare
cineva ajunge la atata lipsa de incredere, incat nu va mai voi sa se
marturiseasca egumenului, egumenul va avea grija de mantuirea lui cum
va putea; 1i va ingadui slabiciunea si va insarcina pe unul din batranii
manastirii, barbat chibzuit si in stare sa deosebeasca gandurile, sa
primeasca marturisirile acestui frate“’.

Typikon-ul de la Manastirea Fecioarei Binefacatoarea (Evergetis)
din Constantinopol reglementeaza astfel: ,1. Egumenul trebuie sa asculte
marturisirea monabhilor sai de doua ori pe saptamana; 2. el se poate ajuta
de altii, preoti sau diaconi sau chiar frati, care vor parea in stare sa
primeasca marturisirea gandurilor; 3. dar toti acestia vor avea putere
doar asupra gandurilor mai usoare, cele mai grele trebuind marturisite
egumenului; 4. prima spovedanie trebuie facuta in fata egumenului,
inaintea tunderii, ca el sa-i poata cunoaste mai bine pe toti si sa imparta
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leacurile cuvenite fiecaruia; 5) cine nu se spovedeste, ar trebui de drept
alungat din manastire; daca este tolerat, aceasta este in vederea indreptarii
sale. In asteptarea ei este indepartat de la Sfanta Impartasanie®. Desi se
permite, pentru pacate marunte un alt parinte ce sa le primeasca
descoperirea gandurilor, in acelasi Typikon gasim un capitol intitulat:
.Despre aceea ca toti fratii trebuie sa se marturiseasca egumenului si ca
nimeni dintre ei nu trebuie sa aiba un alt parinte duhovnicesc“*.

Motivul principal pentru care multe randuieli stabilesc ca toti din
obste sa se marturiseasca egumenului, este acela ca acesta trebuie sa
cunoasca gandurile ascunse si faptele tuturor. Cel ce refuza sa-si deschida
sufletul egumenului va face opinie separata, din voia proprie. Nu vor mai
exista oricum relatii paterne si filiale.

Este adevarat ca viata monahului din obstile bizantine este legata
asa de mult de parintele duhovnicesc — egumenul sau, incat neintelegerea
cu acesta din urma o facea sa fie greu suportabila. In cazul acesta insa,
se repeta neincetat ca este de vina numai si numai voia proprie a
ucenicului. Se poate sa fie un motiv al instabilitatii constatate uneori la
monahii rasariteni, care tind sa-si caute, asemenea anahoretilor, un ,avva“.
O solutie ar putea fi considerata libertatea lasata monahilor dintr-o
manastire de a-si Incredinta grija sufletului altui ,batran®“, decat
egumenul. Totusi, cu siguranta ca practica, devenita traditie, ca egumenul
sa fie singurul care marturiseste pe frati (atunci cand e posibil), are o
importanta deosebita prin faptul ca este firesc ca acesta sa-i cunoasca
indeaproape pe cei de sub ascultarea sa, stabilindu-se in felul acesta o
relatie filiala®.

Parintele duhovnicesc cand primeste insdarcinarea de a conduce spre
mantuire pe ucenic, trebuie sa-l gjute in dobandirea virtutilor duhovnicesti.
Insa acestea, chiar daca vin in urma stradaniilor omenesti, sunt un dar
al lui Dumnezeu si de aceea trebuie sa ne rugam a le obtine.

Viata inchinata lui Dumnezeu impune, pentru a putea obtine
progrese duhovnicesti, rugaciunea. Prin rolul sau, ,batranul” trebuie sa
se roage pentru fiii sai duhovnicesti. Cu siguranta ca un parinte
duhovnicesc trebuie sa se roage si pentru ceilalti, insa indeosebi pentru
cei de care Providenta 1l-a legat intr-un mod deosebit. Rugaciunile
parintelui duhovnicesc insotesc astfel ucenicul in toate faptele lui. Datorita
lor, acesta scapa de primejdii in care, fara ele, ar pieri**. Patericul ne
istoriseste ca ,,un frate a venit de la Schit la avwva Ammun si i-a zis: Ma
trimite parintele meu la slujba si ma tem de curvie. I-a zis lui batranul:
Ori In ce ceas iti va veni ispita, zi asa: Dumnezeul puterilor, pentru
rugaciunile parintelui meu, scapa-ma! Deci intr-una din zile o fata a
incuiat usa dupa dansul. Iar el, strigand cu glas mare, a zis: Dumnezeul
puterilor, pentru rugaciunile parintelui meu, scapa-ma! Si indata s-a aflat
pe calea catre schit*®.
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5. Ucenicul.

~Sunt doua categorii de calugari: unii au darul unei credinte
spontane si ei intra cu usurinta pe calea ascultarii; altii, cu toate ca au
o aspiratie fierbinte catre Dumnezeu si o ravna mare sa traiasca potrivit
poruncilor Sale, se elibereaza cu osteneala de increderea pe care o au
in ei Insisi si nu invata ascultarea decat cu mare greutate®.

Un frate ascultator nu trebuie sa intreprinda nici o fapta (nici chiar
sa bea un pahar cu apa - spun unele indemnuri din Pateric) fara
binecuvantare, deoarece bucuriile mici, ca si cele mari, au nevoie de
cunoasterea voii lui Dumnezeu, caci ,in viata omului, totul este
important®. Totul ia astfel, in viata acestuia, un caracter sfintit,
ascultatorul simtind prezenta Duhului lui Dumnezeu®. Zis-a Avva
Antonie: ,de este cu putinta, cati pasi face calugarul, sau cate picaturi
bea in chilia sa, trebuie cu indrazneala sa le vesteasca batranilor, ca nu
cumva sa greseasca intru dansele*.

In ceea ce priveste gandurile, acestea trebuie descoperite cat mai
des parintelui duhovnicesc, caci daca fiii duhovnicesti lasa parintelui mai
mult timp pentru sine insusi, pentru ca recurg mai putin si mai rar la
el, acesta nu are de ce sa se bucure, dupa cum observa Sfantul Teodor
Studitul: ,Parasita este marturisirea, marele mijloc al mantuirii. Si daca
v-as vedea facandu-va mai buni, m-as bucura, ca as fi izbavit de o
corvoada... Dar cum constat o schimbare potrivnica, caut sa vad care e
pricina...“*.

Aceasta marturisire, nu era neaparat o spovedanie a pacatelor, cat
era o descoperire a gandurilor, a tot ceea ce tulbura sufletul, fiind un
mod de a verifica cum anume traim si la ce trebuie sa fim atenti. Practica
descoperirii gandurilor cat mai des (chiar in fiecare zi, cum se petrecea
la chinovia Sfantului Eftimie, la Studion, la Evergetis si in alte multe
manastiri) nu ducea insa la un ,infantilism spiritual®, ci trebuia sa duca
pe ucenic la a invata sa asculte glasul lui Dumnezeu in propria constiinta
devenita curata. De aceea, parintele duhovnicesc nici nu contrazice din
principiu tot ceea ce 1i descopera ucenicul, ci cauta numai sa reprime
.voia proprie” si toate inclinatiile rele. E greu de spus cand anume nu
mai avem nevoie sa ne descoperim gandurile proprii unui om
duhovnicesc, adica atunci cand constiinta noastra a devenit atat de curata
incat sa cunoasca desavarsit voia lui Dumnezeu®.

Un aspect ce trebuie semnalat este ca ucenicul trebuie sa ramana
fidel duhovnicului ales care este preferabil sa fie egumenul. ,Ai grija sa
ramai credincios pana la moarte duhovnicului caruia te marturisesti de
la bun inceput — spune Sfantul Simeon Noul Teolog. Nu te sminti niciodata
de el, chiar ca l-ai vedea desfranand. Astfel nu vei suferi nici o paguba.
Insa, daca-1 dispretuiesti si mergi la altul, te vei face pricina a multor
certuri si 1i vei invinui la fel pe toti ceilalti; si astfel iti vei deschide caile
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pierzaniei, pentru ca te vei obisnui sa-i schimbi unul dupa altul si nu
vei inceta niciodata sa cunosti stalpnici, zavorati, isihasti, pentru a merge
sa te marturisesti lor si apoi iti vei pierde increderea in toti, ramanand
fara nici un sprijin“*.

Egumenul trebuie perceput ca reprezentantul lui Dumnezeu. Atunci
cand i se impotriveste, monahul sa fie incredintat ca nu se impotriveste
unui om, ci lui Dumnezeu Insusi Care a spus: ,Cel ce va ascultd pe
voi, pe Mine Ma asculta si cel ce se leapada de voi, de Mine se leapada“
(Luca X, 16)*'. Mai mult chiar, daca un ucenic supara pe Dumnezeu, il
va impaca parintele sau duhovnicesc cu Dumnezeu, insa daca
intristeaza pe parintele sau, i se rupe legatura ce o avea cu Dumnezeu
si nu va mai avea la cine sa apeleze ca sa-1 impace cu duhovnicul si cu
Dumnezeu.

In viata de obste, toti fratii, de la cel dintai pana la cel de pe urma,
trebuie sa aiba dragoste fata de staretul manastirii lor si sa se supuna
lui. Si cand staretul ar parea ca nu este atent fata de ei, prin dragostea
lor fiasca il vor lndupleca sa le fie ca un adevarat pannte Daca mahneste
cineva pe staret, cu cuvinte, sau cu fapte potrivnice, acela arata ca nu
are fata de el adevarata dragoste fiasca, ci este plin de mandrie. Acestia
se arata potrivnici si lui Dumnezeu, fiindca ,celor trufasi Dumnezeu le
sta impotriva, dar celor smeriti le da har” (I Petru V, 5)*. Astfel, ucenicii
il cinstesc ca niste fii buni pe parintele lor. Ei trebuie sa se supuna
staretului, pentru ca Dumnezeu asa a randuit, ca si in viata lumeasca
si in cea calugareasca sa fie cerutd ascultarea. In lume, cum scrie in
Sfanta Scriptura, fata de parintii trupesti si fata de ocarmuirea
bisericeasca si lumeasca (Col. III, 20 - 22); iar in viata monahiceasca fiecare
este dator cu ascultarea fata de povatuitorii si indrumatorii sai. ,,Ascultati
pe mai-marii vostri si va supuneti lor, fiindca ei privegheaza pentru sufletele
voastre, avand sa dea de ele seama, ca sa faca aceasta cu bucurie, si nu
suspinand, caci aceasta nu v-ar fi de folos* (Evrei XIII, 17).

Sfantul Ioan Casian indeamna ca ascultarea sa fie pe primul loc.
Daca fratii ar fi in chilie, ocupandu-se cu lucrari si cu meditatii, daca
ar fi chemati la rugaciune sau alta treaba obsteasca, sa se grabeasca
atat de tare incat, daca de exemplu s-ar ocupa cu copieri de carti, ,,sa
nu zaboveasca nici ma car atat cat ii trebuie pentru terminarea semnului
(literei) pe care a inceput sa-1 scrie“**®. Aceasta pentru ca virtutea ascultarii
este mai presus de toate celelalte virtuti, incat trebuie sa fie gata a indura
orice paguba, numai sa nu se calce aceasta singura ,lege prea buna“*.

Pentru fiecare lucru, ucenicul trebuie sa ia blagoslovenie de la staret
si apoi sa-1 savarseasca cu cuget curat. Caci ,ascultarea numai atunci
este bineplacuta lui Dumnezeu, cand cele poruncite se implinesc nu cu
intristare, nici cu zabava, nici cu raceala sau cartire si nici cu scuze.
Ascultarea, ce se arata celui mai mare, lui Dumnezeu i se da. Daca
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ucenicul se supune nu cu voie buna, ci numai cu buzele, dar in inima
sa va carti, chiar daca va implini porunca data, lucrul acela nu va fi placut
lui Dumnezeu, Care vede inima celui care carteste. Pentru un astfel de
lucru el nici o rasplata nu va primi, ba inca se va supune pedepsei,
impreuna cu cei ce cartesc, daca nu se va indrepta, implinind canonul
cuvenit“®. Sfantul Vasile spune chiar ca ,acela care carteste s-a instrainat
de adunarea fratilor si lucrul lui nu mai poate fi folosit de acestia“*.

Iar daca am vazut ca adeseori staretul trebuia sa mustre ca sa poata
vindeca, apoi cu siguranta ca acela ce e mustrat nu trebuie sa carteasca
ci sa accepte certarea ca de la Dumnezeu. Caci ,cel ce a respins de la
sine mustrarea dreapta sau nedreapta, a respins insasi mantuirea sa.
Iar cel ce o primeste cu durere, sau fara durere, va dobandi degraba
iertarea pacatelor sale” (Sfantul Ioan Scararul)*’. Mustrarea aceasta trebuie
sa te faca atent la tine insuti, pentru a-ti da seama ca gresesti cu ceva
sau cel putin faci altuia impresia ca gresesti intr-o anumita privinta. Deci
te silesti sa te vindeci si sa te schimbi si In acea privinta, pentru castigarea
mantuirii. Apoi Insasi primirea mustrarii, pentru ca pricinuieste
pocainta, aduce iertarea greselilor*.

Se poate ivi, insa, din lucrarea vicleanului ,,ucigas de oameni®, ca
cineva sa se manie pe staret, ori pentru mustrare sau dojana, ori pentru
alte nemultumiri. Acesta nu trebuie sa tainuiasca mania sa, dar nici
s-0 descopere la cine nu se cuvine, spre vatamarea sufletului aceluia.
El este dator sa arate pricina maniei sale staretului sau parintelui sau
duhovnicesc (daca este altul) si sa caute sa se linisteasca pana la apusul
soarelui, dupa cuvantul care zice: ,Soarele sa nu apuna peste mania
voastra. Nici nu dati loc diavolului® (Efes. IV, 26-27). Iar cel ce aude pe
cel cuprins de manie ca ,dupa a sa nesocotinta si ca un slab de sulflet,
carteste impotriva staretului, adica il judeca si 1l graieste de rau®, acela
trebuie sa-i dea cuvant folositor de suflet prin care sa-1 faca sa-si mjteleaga
greseala. lar de nu reuseste sa-1 intoarca de la tulburarea sa, sa se roage
pentru el catre Dumnezeu®. Cel ce nu primeste hotararile staretului,
trebuie — dupa Sfantul Vasile — sa-si expuna obiectiile sale acestuia, ,daca
are vreun motiv puternic, in sensul Scripturii, sau sa taca si sa
implineasca porunca“. Daca porunca ar fi gresita s-ar scapa fratii din
greseala, iar ,daca se va dovedi ca porunca e data cu dreapta ratlune
se va elibera el insusi de indoiala cea desarta si periculoasa“. Insa ,daca
unii staruie in neascultare, criticand in ascuns, nedandu- si pe fata
nemultumirea lor, sa se indeparteze din comunitate, pentru ca provoaca
indoiala intre frati, zguduie autoritatea poruncilor si se fac invatatori ai
neascultarii si razvratirii, pentru ca «putin aluat dospeste toata
framantatura» (I Cor. V, 6)“°.

Sa nu uitam totusi ca ucenicul trebuie sa tinda spre eliberarea de
voia sa proprie si acest lucru nu se va putea face atata vreme cat exista
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cartire sau judecare a parintelui siu. Inainte de a intra sub ascultarea
parintelui trebuie sa-1 cercam — spune Sfantul Ioan Scararul — ca el sa
fie un bun carmuitor. ,lar dupa intrarea in stadionul evlaviei si al
supunerii, sa nu mai judecam pe povatuitorul cel bun al luptei noastre
In nici o privinta, chiar daca am vedea 1n el ca intr-un om unele usoare
greseli. Caci de nu, judecandu-l, la nimic nu ne va folosi supunerea®“.
Deoarece cel care judeca ajunge sa dispretuiasca, socotindu-se mai
intelept si mai bun, iar cel ce dispretuieste nesocoteste porunca si nici
nu mai asculta. Iar daca totusi nu cade in neascultare, nu implineste
cu credinta ceea ce i s-a poruncit. De aceea, ,cand gandul tau te sfatuieste
sa judeci, sau sa osandesti pe intaistatator, sari ca din curvie. Sa nu
dai sarpelui ingaduinta: nici loc, nici intrare, nici inceput. Zi catre balaurul
acesta: o, inselatorule, nu eu am primit sa fac judecata povatuitorului
meu, ci el pe a mea. Nu eu am fost facut judecator al lui, ci el al meu*'.

Se intampla uneori si ca ucenicul sa-1 intreaca pe ,avva“ in
intelepciune si atunci ,avva“ sa ceara a intra ucenic. Citim in Pateric ca
,un batran oarecare avea un ucenic iscusit si foarte intelept. Iar odata,
maniindu-se pe el, I-a gonit de la sine. Acela fiind gonit si iesind din ograda
si chilia batranului sau, sedea afara, rabdand barbateste. Dupa aceea,
iesind batranul afara din chilie si vazandu-1 pe dansul sezand si plangand,
s-a umilit cu inima si s-a bucurat foarte de acesta, caci el socotea ca
daca l-a gonit se va fi dus si de aceea nu mai avea nadejde sa-1 mai vada
vreodata, stiind ca fara nici o vina, cu mania sa, 1-a gonit si-i parea foarte
rau de el. Iar daca 1-a vazut, de bucurie i s-a inchinat pana la pamant,
zicand: O, sluga buna si ucenic al lui Hristos, iata, smerenia si rabdarea
ta a biruit mania, iutimea si neputinta mea! Mergi, frate, in chilie si de
acum Inainte tu sa-mi fii mie batran si eu voi fi tie ucenic, de vreme ce
tu cu smerenia si rabdarea ta ai intrecut batranetile mele“*.

6. Parinti si ucenici.

Nu trebuie sa uitam ca parintele si ucenicul se intaresc si se ajuta
unul pe altul pe calea mantuirii, caci parintele trebuie sa-si iubeasca
ucenicul, iar ucenicul sa-si iubeasca ,batranul®; parintele trebuie sa se
roage pentru ucenic, ca el sa dobandeasca virtutile necesare mantuirii,
iar ucenicul sa se roage pentru ,batranul” sau, ca Dumnezeu sa-1 indrume
spre buna carmuire a celui de sub ascultare. In aceasta relatie personala,
parintele duhovnicesc creste si se schimba impreuna cu ucenicul sau,
fiindca Dumnezeu ii calauzeste necontenit pe amandoi.

Ucenicul acesta de sub ascultare poate deveni, la randu-i, un
Lbatran“, un ,avva“, un calauzitor de alte suflete, daca ajunge la o anumita
masura duhovniceasca. La randu-i, orice avva a fost si el ucenic, caci
nu poate calauzi sufletele daca nu a invatat el insusi calea de la un alt
parinte (sau poate de la Sfintii Parinti, din invataturile lor), daca n-a facut
la randul sau ascultare.
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Ar putea parea ca un lucru firesc faptul ca ucenicii, crescand in
virtute, devin la randul lor ,batrani®, duhovniceste vorbind. $i ni se pare
asa pentru ca vedem acest lucru pe plan trupesc, cum un tanar, inaintand
in varsta, devine batran. Insa nu toti ucenicii pot ajunge la acea masura
duhovniceasca ce i se cere unui batran, ori pentru ca nu s-au straduit
destul in dobandirea virtutilor, ori pentru ca nu sunt inzestrati de
Dumnezeu cu acele daruri esentiale pentru un ,avva“. Unii dintre ei insa
fug de aceasta responsabilitate a carmuirii sufletelor si intalnim in Pateric
monahi care — printr-o masura extrema - chiar s-au mutilat pentru a
nu fi facuti, fara voia lor, episcopi.

In viata duhovniceasca intalnim pe de alta parte si cazuri de parinti
duhovnicesti care, de buna voia lor, au redevenit ucenici. Un caz l-am
citat mai devreme, cand parintele isi da seama ca este mai prejos decat
fiul®®. Sfantul Ioan Casian descrie petrecerea staretului Pinufius. Acesta
fusese preot intr-o mare manastire din Egipt, unde era cinstit si venerat
de toti pentru viata, varsta si preotia lui. Vazand el ca nu mai poate
trai in umilinta si in supunerea ce le dorea sufletul sau, a fugit pe ascuns
in indepartata manastire a tabenesiotilor, in haine de mirean, cerand
sa fie primit. Dupa multa asteptare in fata portii, caci era socotit ca ,un
batran prapadit care, ajuns la capatul vietii, cere sa intre in manastire”.
Implinind el acolo muncile cele mai de jos ca un frate incepator, timp
de trei ani, prin vrerea lui Dumnezeu, a fost recunoscut de un frate din
manastirea sa, pe cand sapa, intr-o ,imbracaminte ticaloasa“, pamantul
in jurul zarzavaturilor. Fiind descoperit, a fost adus de frati, fara de voia
sa, In manastirea lor. ,Aici plangea amarnic ca a fost despuiat, din pizma
diavolului, de traiul vrednic in umilinta, de care, indelung cautat, se
bucurase a-1 fi aflat in sfarsit, si ca nu s-a invrednicit sa-si sfarseasca
viata In supunerea ce si-o asigurase“. Acum fratii erau mai vigilenti ca
el sa nu fuga si de la ei la fel. Dar iata ca dupa putin timp iar a fugit,
de data asta mai departe, in tinuturile Palestinei, la manastirea Betleem:;
dupa putin timp iar a fost descoperit si chemat inapoi in manastirea
sa, cu foarte staruitoare rugaminti“**. De ce a renuntat staretul Pinufius
la sarcina de parinte pentru cea de ucenic? Nu pentru a fugi de
raspundere, cat pentru a fugi de slava desarta si constient fiind ca numai
prin viata sub ascultare poate sa ramana neimpartit, fara voie proprie
si fara de griji.

Istoric vorbind, problema lepadarii de propria vointa, prin
supunerea fata de obste sau fata de un ava, nu s-a pus in mod suficient
de clar, cum vom vedea ca s-a pus problema celorlalte doua voturi, decat
in cadrul vietii cenobitice sau chinoviale®, dar nici chiar aici deplin.

In cadrul randuielilor sfintilor Pahomie, Teodor, Vasile, Casian si
Benedict, unde sunt tratate castitatea si saracia ca promisiune facuta
inaintea mai multor martori si a avei, ascultarea este tratata tangential
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si nu formeaza un vot, o fagaduinta. In schimb, ,smerenia este privita
ca o coroana a castitatii si saraciei”. Cu siguranta, cine e smerit este si
supus®.

Firesc ar fi sa vorbim si despre smerenie, ca una ce este legata atat
de strans de fagaduinta ascultdrii, cdci se conditioneaza reciproc, mai ales
ca in primele veacuri ceea ce inlocuia votul ascultarii era necesitatea pentru
un cdalugar de a fi supus. Insa dimensiunea lucrarii nu ne permite, acum,
aceasta.
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TALCUIREA RANDUIELII TUNDERII
IN MONAHISM

Pr. Arsenie Boca

Intrarea in calugarie se savarseste in vremea Sfintei Liturghii, indata
dupa intrarea cea mica cu Evanghelia. Spre stiinta, pe scurt, Sfanta
Liturghie este slujba de capetenie a Bisericii In care e prezentata viata
si Invatatura Mantuitorului, precum si lucrarea de mantuire a omului
prin Jertfa de pe Golgota. Sfanta Liturghie este repetarea sau
continuarea peste veacuri a aceleiasi Jertfe si Taine. Fratele care vine
la calugarie este o roada a acestei Jertfe. Bratele parintesti il asteapta
deschise pe cruce. Aceasta e cea mai puternica chemare ce s-a putut
face vreodata oamenilor. In fata ei pardsim viata cea usuratica a firii si
dorim sa dam si noi vietii acelasi inteles. Iar slyjitorul tainei lui Dumnezeu,
preotul sau arhiereul, primeste pe fratele inaintea usilor imparatesti,
deschizandu-i urechile dragostei prin cuvintele Domnului: , Veniti la Mine
toti cei osteniti si impovarati — cu pacatele — si Eu va voi odihni pe voi”.
Pacatele, patimile ostenesc si incarca, slabesc si apasa sufletul in
intuneric. Dorul dupa odihna de acestea este fundamentat in suflet.
Acestui dor nimeni si nimic nu-i poate raspunde decat lisus. De la El
invatam smerenia si primim odihna, adica nepatimirea.

Cuvantul de lamurire continua si prin el. Fratele e adus inaintea
lui Dumnezeu in privinta dorintei sale. In fata sfinteniei lui Dumnezeu
avem deodata aceste simtaminte contradictorii, de frica si de bucurie,
de temere si de atragere. Dar nu numai Mantuitorul e nevazut de fata,
ci si Preaslavita Sa Maica, sfintii Ingeri si toti sfintii cei dintre oameni
vin de fata asupra hotararii fratelui cu destinul sufletului sau. Stau plecate
privirile intregii lumi vazute si nevazute. Acestia sunt martorii nostri in
ziua rasplatirii, cand Mintuitorul nostru va veni sa judece viii si mortii,
~,nu dupa cum vom fagadui marturisind - cu gura —, ci dupa cum vom
pazi si implini — cu fapta — cele ce vom fagadui“. Deci e intrebat fratele
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de ce a venit in fata altarului, in fata jertfelnicului Domnului. Iar fratele
raspunde spunandu-si dorinta calugariei. Dorinta aceasta e insa o
convingere. Preotul confirma bunatatea si fericita alegere a fratelui. Fratele
a ales biruinta asupra firii, pe care urmeaza sa o castige prin osteneli
si suferinte. O astfel de hotarare, ca sa duca la rezultat, trebuie sa
indeplineasca o conditie esentiala: sa fie o hotarare a libertatii sale.
Libertatea constiintei e cel mai adanc bun spiritual pe care-1 avem la
indemina in viata. Acesta este factorul de care Biserica tine seama si
garanteaza seriozitatea convingerii, alegerii si statorniciei. Sila
imprejurarilor, sila neputintelor, sila infrangerilor, daca nu se vor converti
in convingere, nu stau garantie pentru calugarie. Fagaduintele calugariei
sunt, asadar, pe viata, viata petrecuta intr-o manastire. Urmeaza intrebari
si raspunsuri, cele trei raspunsuri sau voturi monahale. Primul este
fecioria, al doilea - ascultarea de povatuitor si de frati, iar al treilea -
saracia, lipsurile vietii calugaresti. Dupa aceste trei fagaduinte din partea
fratelui, preotul, slujitorul tainei, lJamureste mai pe larg in ce constau
aceste sfinte fagaduinte. Mai intai ca sunt date in fata Celui Sfant, ca
sunt scrise de ingeri si ca vom da seama de ele si la sfartitul lumii. Traite
aceste fagaduinte, prin ele se arata in viata noastra viata Domnului,
intrucat El Insusi este viata vesnica. Viata monahali nu este o viata dupa
trup. Poftele lui trebuie stinse.

Cuviinta fata de om trebuie castigata si mintea curatita prin nevointe,
caci si trupul e chemat la sfintenie si viata vesnica. De aceea si el trebuie
facut ascultator de Dumnezeu. Postul, osteneala, privegherea il imblanzesc.
Ascultare sa ai fatd de toti. ,.In ascultari fara cartire, zice preotul. La viclene
ganduri sa te astepti, care vor sa zdruncine hotararea de a merge prin
greutati in urma lui Hristos. Acestea vor sa te intoarca inapoi de la calea
Duhului iarati la calea firii. Firea trebuie tamaduita de frica in fata suferintei.
Pentru dobandirea vietii duhovnicesti trebuie sa birui si toata dragostea
firii, chiar si dragostea de parintii dupa trup. Nici dragoste de sine, nici
dragoste de slava sa nu mai ai. Nu imparti sufletul tau, ci aduna-1 din
toate si da-1 intreg lui Hristos. De toate sa fii sarac, ca sa atarni intru totul
de Dumnezeu. Oamenii te vor defaima, neintelegandu-ti viata, dar nu uita
ca nici viata lui lisus nu au inteles-o cei ce L-au rastignit. Oamenii prea
legati de fire nu au inteles niciodata vietuirea cea mai presus de fire, de
aceea s-au temut de aceia cu o astfel de vietuire ca de un rau, ca de o
mustrare si i-au facut mucenici. Iar cuviosii au trait o viata de buna voie,
o viata de mucenici. Vietile Sfintilor ne sunt noua hrana si curaj in urmarea
lui Hristos, precum si convingerea ca e cu putinta aceasta urmare. Hristos
facandu-Se om, ne-a dat noua aceasta putinta.

Cu toate acestea, viata dupa Hristos nu e o viata de vis sau de
visatori, nici o viata cu minuni. Lepadarea de sine si crucea rezuma toate
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greutétile ce le vom avea cu firea cea veche si ne prevestesc multa umilinta
in lumea aceasta. Dar tocmai acestea cand le vom implini ne fac dovada
ca viata noastra e dupa Dumnezeu. Intru aceasta ne sta puterea, de a
ne bucura intru necazuri. Cu trupul ne amaram pentru greutatea
virtutilor, dar cu sufletul ne bucuram pentru plata pe care o aduc. Fratele
e intrebat daca poate marturisi aceasta conceptie de viata. Cu Harul lui
Hristos acest fel de vietuire e cu putinta. Preotul se roaga in continuare
lui Dumnezeu, amintind si fratelui ca dragostea lui Dumnezeu fata de
cel mai mare pacatos e mai mare decat dragostea celui mai mare sfant
pentru Dumnezeu, de aceea Dumnezeu nu uita de om cum uita omul
de Dumnezeu. De aceea El stie dorul fratelui si adauga la acesta puterea
Sa, spre implinirea poruncilor Sale.

Sfaturile evanghelice prin fagaduinta solemna devin porunci. Cel
mai frumos dar pe care il putem face lui Dumnezeu e sa ne daruim Lui
pe noi insine, pe viata. Dumnezeu primeste si imbratiseaza, apara si
intareste un asemenea dar. Abia cu aceasta daruire a dragostei prindem
putere asupra greutatii, asupra neputintei si capatam curaj in nevointe.
Un duh nou se salasluieste intru noi din chpa aceasta. Il avem noi mai
de demult, dar acum a prins el inima noastra in razele lui. Caci duh
dumnezeiesc este dragostea care a facut sfintii.

Cu capul plecat si cu cartea randuielii calugariei pe cap, preotul
se roaga lui Dumnezeu sa-1 primeasca si pe fratele acesta in ceata celor
care au parasit toate cele lumesti si s-au facut vrednici de Dumnezeu.
Intarit de Adevar, ingradit de Duhul Sfant, hotararea fratelui sa fie
neclintita in razboaiele cu mestesugirea potrivnica. Biruinta se castiga
prin rabdarea intarita de Dumnezeu cu Har si prin rugaciunile Maicii
Crestinatatii, Preasfanta Stapana de Dumnezeu Nascatoarea si ale tuturor
sfintilor intru care S-a proslavit Dumnezeu Cel in Treime inchinat. Toti
isi pleaca capetele. Preotul din nou se roaga lui Dumnezeu sa-1 primeasca
pe fratele acesta, care si-a ales din feluritele cai de mantuire pe aceasta
a jertfei de sine. Rugaciunea continua ca poftele si gandurile firii sa fie
ridicate de la dansul odata cu tunderea parului, al caror semn este.
Pazirea poruncilor aduce in fire sfintenia Celui ce a dat poruncile. Preotul
mai cere de la Dumnezeu si darul nestramutarii hotararii fratelui, vointa
otelita care i-a caracterizat pe nevoitori.

Cu acestea, slyjitorul Sfintei Liturghii se apropie de Cel ce nevazut
savarseste Taina, Hristos, intinde mana sa dupa Sfanta Evanghelie
asezata in fata icoanei Mantuitorului din tampla si zice: ,lata Hristos,
nevazut, aici sta de fata“. Si preotul mai intreaba o data pe fratele daca
face pasul calugariei de buna voie, deplin liber, fiindca numai acesta e
factorul sufletesc hotarator in ciile omului. In adancul fiintei sale omul
e libertate. Acesta e darul lui Dumnezeu facut omului, prin care 1-a deosebit
de toata faptura vazuta si l-a inrudit cu ingerii si cu aceasta 1-a facut
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capabil si de viata ingereasca. Calugaria e, asadar, o logodna cu modul
mai presus de veac al vietuirii ingeresti.

Fratele afirma definitiv libertatea constiintei sale in fata Celui ce-i
va desavarsi libertatea. Logodna aceasta incepe insa cu foarfecele, unelte
care taie valul necunostintei de Dumnezeu de pe suflet sau mrejile
patimilor de pe minte. La aceasta taiere nu numai ca te invoiesti, dar
saruti si foarfecele, mijloacele fizice sau morale cu care se face aceasta
rupere a sufletului si a mintii de patimi. Aceasta a fost ultima zi din viata
in care ai mai avut pareri personale si vointa proprie. De la logodna cu
ingerescul mod de viata sub o noua lege taierea voii si a toata parerea
iti este lege. Aceasta o ai chiar din mana lui Hristos. In lumea nevizuta
sunt mii si milioane de fiinte si numai o singura voie a lui Dumnezeu
este. Prin calugarie intri in aceasta lume ca sa completezi locul cetei a
doua ingeresti pe care Dumnezeu a hotarat sa-1 implineasca cu oamenii
care, in trup greoi fiind, biruie in lupte pe ingerii cei cazuti prin
neascultare. De aceea, ca sa sui la sfarsitul zilelor la aceasta destinatie
cereasca, trebuie sa inveti firea de a nu avea pe pamant alta voie decat
numai voia lui Dumnezeu, precum e si in cer. Ce rost mai au aceste
foarfeci? Foarfecele, povatuirile, mustrarea, dojenirile, ocara au rostul
taierii patimilor, caci cu taierea voii se taie toata patima. Iar al doilea
rost al foarfecelor este venirea la cunostinta adevarului care este Hristos.
Adevarul este fiinta vie. Noi insa suntem fiinta, dar prinsa in amagiri.
Trebule taiate arnaglrlle ca sa fiintam in Adevir, adica in Hristos. El e
~usa“ la ,casa“ Tatalui, iar Duhul e .cheia* cu care Fiul Ii deschide.
Aceasta-i cunostinta adevarului cu noi, cu calea noastra dupa Duh, cu
destinatia noastra cereasca. Pe acest inteles luptatorul primeste nume
nou, dupa al unuia dintre sfintii care bine s-au nevoit. De aici incepand,
de la darea numelui, monahul e un nou botezat care isi intelege personal
Botezul. Aceasta nu e repetarea primului Botez, ci innoirea lui. Viata lui
viitoare, desi continuata pe pamant, va avea sa fie o slava a Sfintei Treimi.
Intreaga Sfanta Treime 1 isi face salas intr-un ales. Chematii sunt multi,
dar vin numai cate unii care se aleg. (...)
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MANASTIREA COMANA
STRAVECHE VATRA MONAHALA IN VLASCA

Arhim. Irineu Iurascu,
prof Cornel Andrei

Asezamantul monahal de la Comana a fost ridicat intr-o pozitie
strategica bine aleasa, pe partea stanga si la mijlocul vechiului drum care
mergea de la Bucuresti la Giurgiu, intr-o zona mlastinoasa si bine impadurita
din partea de sud-est a judetului istoric Vlasca. Locul ales pentru ctitorie a
fost o inaltime inconjurata de ape, dand acesteia aspectul unei fortarete ce
parea de necucerit. lata cum o descrie Paul de Alep la anul 1657: ,.... aceasta
manastire e situata ca o insula, fiind inconjurata de lacuri, balti si mocirle
de nepatruns / .../ nu poate fi vorba de un drum care sa duca aici; noi am
trecut in barci. Ei (calugarii) spun: <<daca imparatul (sultanul) ar veni sa
poarte razboi impotriva ei cu intreaga lui armata, el nu ar fi in stare sa
biruie>>, ceea ce ar fi adevarat, caci pozitia este una foarte puternica...*.

Inceputurile asezimantului monahal de la Comana au fost foarte mult
timp sub semnul incertitudinii, pentru ca arhiva manastirii a fost instrainata
de calugarii greci pe la anul 1850. Aceasta problema a fost rezolvata printr-
o lucrare bine documentata a lui Ioan Brezoianu, publicata in anul 1861.
Autorul a vazut documentele manastirii, printre care si un hrisov emis la
27 septembrie 1461 de Vlad Tepes prin care acesta daruia manastirii
Comana satul Calugareni. Tot Ion Brezoianu ne-a dat certitudinea ca Vlad
Tepes este ctitorul acestui sfant asezamant. Calitate de ctitor a manastirii
Comana atribuita domnitorului Vlat Tepes este intarita si de Cezar Boliac
in lucrarea sa ,Manastirile din Romania®“, publicata in anul 1862 la
Bucuresti. Mai exista si o cartografie a averii manastirii din februarie 1834
la Arhivele Statului din Bucuresti, in care se aminteste faptul ca in anul
1798 au fost trecute in condica manastirii o serie de hrisoave, printre care
este mentionat si cel emis de Vlad Tepes in 27 septembrie 1461, urmat
de altele in vremea lui Radu cel Mare si Neagoe Basarab.
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Marturiile prezentate mai sus, precum si puternica traditie existenta
in zona, ne face sa-1 consideram pe domnitorul Vlad Tepes ctitorul acestui
sfant asezamant de la Comana.

Ctitoria lui Vlad Tepes de la Comana alaturi de cea a bisericii din
Targsor, ridicate in anul 1461, urmate de importante danii facute de domnitor
manastirilor de la muntele Athos, fac parte dintr-o latura mai putin
prezentata a vietii marelui voievod si anume cea a legaturii lui cu Dumnezeu,
cu lumea sfanta, semn ca povestile aparute mai tarziu despre el au fost
pure nascociri puse pe seama severitatii sale impotriva celor care nesocoteau
legile acelor timpuri, de grea cumpana pentru Tara Romaneasca. Gestul
facut de Vlad Tepes prin aceste ctitorii si danii ar fi sa le privim ca pe o
jertfa adusa de el in fata lui Dumnezeu, de la care avea nevoie de ajutor
in rascoala anitotomana pe care avea sa o declanseze spre sfarsitul anului
1461, prin atacarea si distrugerea kazalei turcesti de la Giurgiu.

Biserica si primele constructii de la Comana, ridicate in secolul XV
de catre Vlad Tepes nu mai exista, insa ele au fost clar evidentiate pe
cale arheologica, In urma unor sapaturi efectuate in anii 1971-1972, cu
ocazia restaurarii celei de a doua manastiri din secolele XVI-XIX. Biserica
ridicata de Vlad Tepes era construita din lemn, pe fundatii de caramida,
cu dimensiunile exterioare de 12 X 10 m. In interior distanta era de 8
m intre zidurile lungi care se inchideau la altar, cu o absida poligonala
cu trei laturi, adanca de 2 m. Peretii bisericii erau tencuiti pe ambele
fete si pictati in interior, unde a putut fi identificat si un paviment din
caramida. Tot in interiorul acestei biserici s-a descoperit si un mormant
situat la mijlocul laturii sudice care nu a putut fi identificat. Mormintele
exterioare au fost datate dupa monedele descoperite, ca fiind dupa anii
1444-1445, si pana dupa anul 1574. Ruinele bisericii lui Vlad Tepes se
aflau pe latura sudica a actualei incinte, partial sub zidul cu anexele
gospodaresti. La 3 m in directia nord-est de vechea biserica, sub naosul
actualei biserici a fost descoperita fundatia din caramida a unui turn
de clopotnita cu dimensiunile de 4 X 4 m, iar la numai un metru de
aceasta clopotnita s-a aflat un mic corp de chilii.

Aceasta era imaginea ctitoriei domnesti de la Comana, unde
profesorul Constantin Rezachevici sustine cu argumente solide ca aici
se afla mormantul lui Vlad Tepes. Mormantul descoperit la mijlocul laturii
sudice a vechii biserici poate fi atribuit, dupa pozitionarea sa, ctitorului,
dar in lipsa unei pietre funerare, acest lucru nu devine o certitudine.
Sustinerea profesorului Rezachevici, cum ca infruntarea din primele zile
ale anului 1477, dintre Vlad Tepes si rivalul sau Laiota Basarab a avut
loc intre Giurgiu si Bucuresti, este motivata de , Povestirea a XVIIl-a
despre Dracula“ redactata in slava veche la 1486, tradusa apoi in ruseste.
Aici se da un mic detaliu despre relieful locului unde a avut loc batalia,
anume faptul ca atunci cand oastea lui Tepes ii domina pe adversarii
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sai, ,Dracula, de bucurie, s-a suit pe un deal sa vada cum taie pe turci
si s-a departat de oaste®. Prin aceasta greseala a fost posibil tragicul sfarsit
al lui Vlad Tepes. Detaliul prezentat aici despre existenta unui deal se
potriveste doar cu zona dintre Bucuresti si Giurgiu, unde exista asemenea
forme de relief, pe cand in zona Baltenilor de Ilfov, unde se sustinea de
anumiti istorici ca a avut loc aceasta batalie, terenul este plat fara urma
de deal pana la Snagov.

In lipsa unor relatari precise ale locului unde s-a desfasurat aceasta
lupta, sustinerea profesorului Constantin Razachevici, cum ca aceasta
s-a desfasurat intre Bucuresti si Giurgiu, este cea mai plauzibila si merita
luata in seama. Trupul lui Vlad Tepes, incaput pe mana rivalului sau,
avea sa fie iInmormantat asa cum se gasea, cu hainele de lupta, decapitat
si plin de rani, fara un ceremonial corespunzator rangului sau, cu haine
si podoabe alese, si fara o piatra funerara, la ctitoria cea mai apropiata
a voievodului dupa obiceiul stramosesc. Aceasta ctitorie nu poate fi alta
decat cea de la Comana si nicidecum cea de la Snagov, cu care
domnitorul nu avea nicio legatura. Presupusul mormant de la Snagov
reprezinta o legenda care poate fi demolata usor, numai prin datarea
acestuia in secolul XVI.

RECTITORIREA

In a doua jumatate a secolului al XVI- lea, o serie de domenii ale
Basarabilor, printre care si Comana, intra in stapanirea lui Serban, al
doilea paharnic din Coiani (sat Mironesti, com. Gostinari, jud. Giurgiu),
viitorul domn Radu Serban (1601; 1602-1610; 1611). Bogatul urmas al
boierilor Craiovesti, din ramura vlasceana a acestora, a demolat in
intregime vechiul asezamant ctitorit de Vlad Tepes si intre anii 1588-
1589, recladeste din temelie un altul nou. A inceput prin a demola vechea
clopotnita, a carei fundatie se afla sub naosul noii biserici, cu un plan
treflat, construita dupa modelul celor sarbesti. Biserica a fost pictata intre
aniii 1608-1609 de ctitor, care intre tlmp ajunsese domn al Tarii
Romanesti. In tabloul votiv era reprezentat Radu Serban, impreuna cu
sotia si cei doi copii, pictura care astazi nu mai existd. A urmat apoi
demolarea vechii biserici, pe latura de sud unde a construit zidul si
incaperile gospodaresti. Pe latura de vest a ridicat o constructie compusa
din parter si etaj, unde se aflau chiliile, care dadeau spre interior intr-o
galerie. Galeria de jos este boltita dupa tipicul vechi manastiresc, cu arcuri
care se sprijina pe stalpi rotunzi din caramida, in timp ce galeria de la
etaj se sprijina pe stalpi patrati. Au fost inchise apoi si celelalte laturi,
pentru ca in final noua manastire de la Comana sa arate ca o adevarata
fortareata avand forma unui patrulater neregulat cu ziduri exterioare si
cinci turnuri iesite in afara, toate prevazute cu guri de tragere, chiar si
pentru tunuri mici de cetate.
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In perioada care a urmat dupa Radu Serban, manastirea de la
Comana a cunoscut o perioada de inflorire sub toate aspectele. A fost
inzestrata cu mosii si danii, iar in vremea lui Matei Basarab a ajuns un
important centru religios. Aici si-a facut ucenicia pe langa unchiul sau
calugarul Longhin, viitorul Mitropolit ortodox al Ardealului, Sava
Brancovici.

In anul 1640, biserica a devenit necropola domneasca prin aducerea
de la Viena a ramasitelor domnesti ale lui Radu Serban si ale ginerelui
sau, Radu Patrascu, fiul lui Mihai Viteazul. Pe piatra pusa peste
mormantul comun al celor doi stateau scris urmatoarele cuvinte:
~Amandoi tare si vartos pentru lege si pentru mosie cu paganii turci,
tatari, si cu ereticii turci s-au batut®. Aceste cuvinte cauta sa arate viata
dusa de acesti doi fosti domnitori ai Tarii Romanesti. Alaturi de acestia
avea sa fie inhumat in toamna anului 1655 Mihai Nicolae Patrascu,
ultimul descendent direct al lui Mihai Viteazul, nepot al acestuia dupa
tata si totodata nepot al lui Radu Serban dupa mama. Inscriptia de pe
mormantul sau si al mamei sale, descoperita in timpul cercetarilor
arheologice de la Comana din anii 1971-1972, poate fi citita in felul
urmator: ,suptu aceasta piatra rapoasa doamna Ancuta, fata batranului
Serban Basaraba voevod, sotie lui Patrascu / Mihai voevod impreuna
cu fiul lui Mihai Patrascu voevodul cari Tara Cazaceasca tanar inca fiind
jeleni taiat de moldoveni au savarsit“. Aceasta inscriptie vine sa clarifice
cauza mortii acestui ultim descendent direct al lui Mihai Viteazul si
intareste raportul ambasadorului Venetiei la Viena, adresat dogelui la
18 septembrie 1655, prin care se arata faptul ca Mihai Patrascu se afla
pe langa hatmanul cazacilor Bogdan Hmelnitki si starnea ingrijorarea
domnilor Moldovei si Tarii Romanesti, prin faptul ca era nepotul lui Mihai
Viteazul si putea pretinde dreptul la tronul ocupat de stramosii sai in
aceste tari.

In perioada imediat urmatoare inmormantarii lui Mihai Nicolae
Patrascu, Manastirea Comana s-a aflat in proxima vecinatate a unuia
din teatrele razboiului antiotoman al tarilor romane dintre anii 1657-
1662. Acest lucru a condus la folosirea asezamantului manastiressc drept
loc de adapost si aparare, suferind distrugeri insemnate cu aceasta ocazie.
Ctitoria lui Radu Serban avea sa fie refacuta intre anii 1657-1662. Acest
lucru a condus la folosirea asezamantului manastiresc drept loc de
adapost si aparare, suferind distrugeri insemnate cu aceasta ocazie.
Ctitoria lui Radu Serban avea sa fie refacuta intre anii 1699-1703 de
vornicul Stefan Cantacuzino, care a construit langa latura de nord un
frumos foisor, iar in coltul de sud-est a ridicat un paraclis.

In anul 1726, aceasta manastire construita intr-un remarcabil stil
brancovenesc, avea sa fie inchinata Sfantului Mormant de catre Nicolae
Mavrocordat.
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Razboiul ruso-turc din anii 1768-1774 a prins Manastirea
Comana in mijlocul evenimentelor militare, desfasurandu-se aici o batalie
care a impiedicat recuperarea Bucurestiului de catre turci, in anul 1769.
Ca un act de ,repetare” a istoriei acestor locuri, in aceasta batalie avea
sa cada eroic, In lupta cu turcii, un membru al familiei Cantacuzinilor,
ctitorii ai acestui sfant locas. Spatarul Parvu Cantacuzino, fiul lui Draghici
Cantacuzino si nepotul Elinei, fiica lui Radu Serban, aflat in fruntea
unor trupe formate din 1000 de arnauti si 300 de soldati rusi, avea sa
fie ucis alaturi de maiorul rus Andreh, in batalia din padurea Comana.
Acest cantacuzin avea sa fie iInmormantat conform aceluiasi obicei
stramosesc, la fel ca si Vlad Tepes, la manastirea ctitorita la Comana
de familia sa, si nu alta ctitorie a Cantacuzinilor aflata mai departe de
locul unde a fost ucis. Importanta manastirii fortificate de la Comana,
ca punct de aparare a Bucurestiului, a fost apreciata si de generalul rus
Saltikov, care a stabilit aici cartierul general al trupelor rusesti din Valahia
in anul 1774.

Sfarsitul acestui conflict militar avea sa gaseasca sfanta manastire
intr-o stare avansata de degradare. Lucrarile de refacere a manastirii
au fost amanate in mod repetat si abia in anul 1854 a fost refacuta din
temelii biserica, ocazie cu care probabil au fost distruse mormantul
ultimului ctitor, vornicul Serban Cantacuzino si mormantul lui Nicolae
Voda Patrascu.

DECADRE SI RENASTERE

In anul 1863, Alexandru Ioan Cuza desfiinteaza Manastirea Comana
si confisca toate averile acesteia. In continuare, biserica manastirii a
functionat ca biserica a parohiei satului. Cu toate acestea, ansamblul
manastiresc de la Comana nu avea sa fie uitat si in anul 1908, Comisia
Monumentelor Istorice reuseste sa-1 restaureze in intregime, pentru ca
mai tarziu sa intre din nou intr-un proces de degradare. Fostele chilii
au avut in aceasta perioada diferite destinatii, gazduind scoli, spitale si
chiar administratia Judetului Vlasca, refugiata aici in timpul razboaielor
moderne. Societatea ,,Cultul Eroilor” a construit pe locul vechiului paraclis,
un mausoleu in cinstea eroilor cazuti in lupta pentru apararea
Bucurestiului din noiembrie 1916.

Comisia Monumentelor Istorice a initiat in cateva randuri lucrari
de restaurare a intregului ansamblu care se afla intr-o stare jalnica dupa
cel de al II-lea razboi mondial. Ultima restaurare a fost realizata in anul
1978.

Pe parcursul intregii perioade comuniste, biserica manastireasca
a continuat sa functioneze ca o biserica de parohie, iar o parte a cladirilor
anexe au fost ocupate de fostul C.A.P. Comana. Dupa schimbarea
regimului comunist, in luna octombrie a anului 1991, Sfantul Sinod al
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Bisericii Ortodoxe Romane a hotarat reinfiintarea Manastirii Comana si
numirea ca staret a arhimandritului Irineu Ioan Iurascu. Din cauza unor
dificultati intalnite, manastirea a inceput sa functioneze ca asezamant
monahal abia in anul 1992. De la aceasta data au continuat lucrarile
de restaurare la biserica si la chilii, lucrari care sunt continuate si astazi.
Incepand din noiembrie 2003 a fost numit un nou staret al Manastirii
Comana, in persoana ieromonahului Ghelasie Iorga, in timp ce parintele
arhimandrit Irineu a trecut la Manastirea Delta Neajlovului, din aceeasi
comuna.

[ata, deci, cum un lucru sfant creat prin voia lui Dumnezeu, atrage
dupa el si alte lucruri bune. Asa se intampla si la Comana unde sfanta
manastire ctitorita in secolul XV de marele voievod Vlad Tepes si apoi
rectitorita de un alt voievod numit Radu Serban, a nascut inca un
asezamant situat in Delta Neajlovului din aceeasi localitate care vine sa-1
implineasca pe primul.
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SEMINARUL TEOLOGIC
»+SFANTUL IOAN VALAHUL"“ DIN GIURGIU

SCURT ISTORIC
(1996 - 2007)

Biserica este, in societatea noastra, singura institutie de pe pamant
care nu se ingrijeste numai de viata pamanteasca, ci in primul rand de
viata cereasca, de mantuirea vesnica a fiecarui om, pentru ca
~Dumnezeul voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca si sa vina la
cunostinta adevarului® (I Tim. 2, 4 ). Mantuitorul nostru lisus Hristos
spune: ,Ce-i va folosi omului daca va castiga lumea intreaga, iar sufletul
sau il va pierde? Sau ce va da omul in schimb pentru sufletul sau?*
(Matei 16, 26). De aceea, El ne indeamna: ,Cautati, mai intai, Imparatia
lui Dumnezeu, si toate celelalte se vor adduga voua® (Matei 6, 33). Insa
pentru ca sufletele oamenilor sa mearga pe calea mantuirii, sa nu se
rataceasca si sa nu se piarda, Dumnezeu, prin Fiul Sau lisus Hristos,
a instituit in lume pastori de suflete, pazitori care vegheaza la mantuirea
sufletelor, ca ele sa dobandeasca viata vesnica.

Urmasi ai Sfintilor Apostoli, trimisi de Hristos in lume, ei au
misiunea sa lucreze pentru mantuirea oamenilor, invatandu-i sa traiasca
potrivit poruncii iubirii fata de Dumnezeu.

Mantuitorul lisus Hristos a spus ucenicilor Sai: ,Precum M-a trimis
pe Mine Tatal va trimit si Eu pe voi“ (Ioan 20, 21), sau: ,Luati Duh Sfant,
carora veti ierta pacatele, le vor fi iertate; carora le veti tine, vor fi tinute*
(Ioan 20, 22-23) sau ,,Cine va primeste pe voi, pe Mine ma primeste” (Matei
10, 40), ,Cel ce va asculta pe voi, pe Mine ma asculta“ (Luca 10, 16),
aratand prin aceasta importanta slujitorilor Sai.

Slujirea preoteasca este, asadar, cea mai sfanta slujire in lumea
aceasta. Prin ea se reflecta lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu in lume,
de aceea preotia implica si cea mai mare responsabilitate pentru pastorii
de suflete.
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Conform invataturii de credinta a Bisericii noastre, ,Religia este
raportul liber si constient al omului cu Dumnezeu, care se traduce prin
sentimentul rehglos iar in afara, prin morala si cult®.

Intre actiunile initiate de Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane,
se numara si aceea anlnd reorganizarea invatamantului teologic conform
cerintelor Bisericii si societatii romanesti actuale.

In procesul de innoire a 1nvatamantulu1 teologic, o atentie aparte
s-a acordat Seminariilor teologice. Un prim pas l-a constituit 1ntegrarea
Seminariilor Teologice in cadrul invatamantului de stat. Un moment
important in procesul de reorganizare a invatamantului teologic
seminarial 1-a constituit redeschiderea unor seminarii sau infiintarea
altora noi.

Incepand cu anul scolar 1996-1997, scoala romaneasca teologica
s-a imbogatit cu un nou Seminar teologic in cadrul Arhiepiscopiei
Bucurestilor. Acesta a luat fiinta in vechea Cetate a Giurgiului de pe malul
batranului Danubius. Preotii si credinciosii de pe aceste meleaguri s-au
bucurat atunci cand Intaistiatatorul Bisericii Ortodoxe Romane, Prea
Fericitul Parinte Patriarh TEOCTIST, in calitatea Sa de Chiriarh al
locului, a acordat Inalta binecuvantare in vederea infiintarii acestei scoli
teologice.

Urmare a predarii Religiei in scoala, tot mai multi tineri s-au apropiat
de Sfanta Biserica, unii dintre ei exprimandu-si dorinta de a deveni
slyjitori ai sfintelor altare.

Avand in vedere doleantele acestor tineri de a urma una din formele
de invatamant teologic, s-a nascut ideea infiintarii unui Seminar Teologic
liceal la Giurgiu, care a fost primita cu mult interes atat de catre Centrul
Eparhial, cat si de catre Consiliul Local al municipiului Giurgiu. In
calitatea sa de profesor la catedra de Istoria religiilor din cadrul Colegiului
National ,Jon Majorescu” din Giurgiu ( In perioada 1993-1996 ), Parintele
profesor Emil Nedelea Caramizaru, impreuna cu distinsul director de
atunci al Colegiului, profesorul Mircea Bulboaca, fiu de preot si nepot
al vrednicului de pomenire Episcop losif Gafton al Ramnicului, au avut
initiativa infiintarii Seminarului teologic in cadrul Colegiului, ca prima
scoala cu profil teologic din istoria Cetatii Giurgiului.

Seminarul teologic Giurgiu s-a bucurat de asemenea de sprijin si
din partea Protoieriei Giurgiu Sud, a Parintelui Protoiereu Constantin
Buga, a Inspectoratului Scolar judetean Giurgiu, prin inspectorul scolar
general de atunci, profesorul Nelu Lobda, precum si din partea
Ministerului Invatdmantului, de la care a obtinut aprobarlle necesare.

Asadar, aceasta remarcabild realizare pentru Biserica si Scoala
poarta binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist, care
prin adresa Cancelariei Sfantului Sinod nr. 590/1996, a comunicat
Centrului Eparhial hotararea privind infiintarea Seminarului Teologic
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liceal din Giurgiu. In realizarea acestui obiectiv 1-a avut alaturi pe Inalt
Prea Sfintitul Parinte Teodosie Arhiepiscopul Tomisului, pe atunci
Episcop Vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor.

In demersurile intreprinse, s-a primit sprijin din partea P.C. Diacon
Profesor Nicu Octavian, Consilier patriarhal, a domnului Petre
Tanasescu de la Secretariatul de Stat pentru Culte, si in mod deosebit
din partea P. C. Preot Mihai Hau, Consilier cultural al Sfintei Arhiepiscopii
a Bucurestilor.

Vestea infiintarii acestui Seminar Teologic a fost primita cu bucurie
de clerul si credinciosii din partea de sud a Campiei Dunarii, care si-au
vazut astfel implinitd nazuinta de a avea o scoala teologica, avand ca
scop cultivarea dragostei fata de Hristos si Sfanta Sa Biserica, respectul
fata de valorile spiritualitatii romanesti, spre binele neamului si al tarii.

Elevii si profesorii Seminarului Teologic liceal au avut bucuria ca
la deschiderea oficiala a cursurilor sa participe Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist, care a binecuvantat acest inceput de scoala teologica
la Giurgiu. Prea Fericirea Sa a fost intampinat cu acest prilej de
oficialitatile orasului, precum si de un mare numar de preoti si credinciosi.
Sfanta Liturghie arhiereasca a fost savarsita de Prea Sfintitul Episcop
Teodosie, inconjurat de un mare sobor de preoti, in Catedrala
»~Adormirea Maicii Domnului® din Giurgiu. Tuturor celor de fata, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist le-a adresat un cuvant de
invatatura si indemnuri de zidire sufleteasca. Apoi a savarsit o slujba
de binecuvantare si sfintire a Seminarului Teologic liceal.

Schema de functionare a fost aprobata cu ordinul Sfintei
Arhiepiscopii nr. 2985/1996, potrivit Inaltei rezolutii a Prea Fericitul
Parinte Patriarh Teoctist.

In anul scolar 1996-1997, Seminarul teologic din Giurgiu a
functionat cu clasa a IX-a, formata din 33 de elevi, toti interni.

De-a lungul celor zece ani de existenta, aceasta institutie teologica
a scolarizat tineri din judetul Giurgiu, din aproape toate zonele tarii,
precum si tineri romani din Basarabia si Ucraina.

Din toamna anului 1998 Seminarul teologic isi muta sediul pe langa
Grupul Scolar ,Miron Nicolescu® din Giurgiu. Prin demersurile
directorului acestei institutii, Pr. Prof. Emil Nedelea Caramizaru, sunt
transferate Seminarului doua imobile — camin si cantina - situate in
Soseaua Sloboziei Nr. 1, unde au fost efectuate ample lucrari de amenajari
Si reparatii.

Din anul 1999 aceasta scoala primeste, cu acordul Patriarhiei
Romane si al Ministerului Educatiei Nationale, autonomie cu schema
proprie de functionare.

In anul 2001, de pe bancile Seminarului teologic ,Sfantul Ioan
Valahul® iese prima promotie de absolventi, cu medii la examenul de
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Bacalaureat avand peste nota 8, iar procentul celor admisi la institutiile
de invatamant universitar a fost de 100%.

De-a lungul anilor de existenta a acestei scoli, profesorii si elevii
sai au fost prezenti la nenumarate manifestari religioase, cultural-
spirituale si de invatamant, in tinuturile giurgiuvene, in tara si strainatate.
An de an, elevii seminaristi au participat la concursuri si olimpiade scolare
organizate de Ministerul Educatiei si Cercetarii, unde au obtinut
intotdeauna rezultate bune si foarte bune.

O latura importanta a activitatii acestui asezamant teologic o
reprezinta corul scolii, element reprezentativ al oricarui Seminar teologic.

Un merit deosebit in coordonarea corului Seminarului teologic il
are doamna profesoara Maria Baiatu, care inca de la infiintarea acestei
scoli s-a ostenit, atat la catedra, cat si in cadrul nenumaratelor ore de
ansamblu coral, sa le insufle elevilor dragostea pentru muzica si arta
dirijorala.

Sub indrumarea Domniei Sale, elevii talentati si-au Insusit elemente
de tehnica dirijorala si arta cantului frumos, ajungand la randul lor dirijori
de coruri, membri ai unor coruri de prestigiu din tara, studenti si
masteranzi ai Academiei de Muzica din Bucuresti.

In cei zece ani de activitate, corul a mai fost dirijat de Diaconul
Profesor Stelian Ionascu, de Arhidiaconul Iulian Dumitru, profesorul Alin
Cristea si profesorul Catalin Lupu, iar in prezent de un absolvent din
prima promotie a Seminarului, P.C. Pr. Prof. Cosmin Mihalcea.

Incepand cu anul 1997 corul si-a facut simtita prezenta in
manifestarile cultural- artistice si rehgloase la nivel local, national si
international. In cadrul festivalurilor si concursurilor, corului i-au fost
decernate premii si diplome de merit, dintre care se disting Diploma de
Merit obtinuta la Festivalul-concurs ,, O, ce veste minunata“, editia 1997,
precum si participarile repetate la manifestarile prilejuite de sarbatorirea
Nasterii Domnului, ocazii cu care corul a concertat in Giurgiu la Catedrala
Episcopala ,Adormirea Maicii Domnului“ si pe scenele Teatrului Valah
si Casei de Cultura ,lon Vinea®, in Bucuresti la Patriarhia Romana, la
Sala Palatului, la Sala Radio, la sala Teatrului de opereta ,lon Dacian®,
in Brasov la Biserica Neagra, in Ploiesti, Pitesti, precum si in alte localitati.
In anul 1997 corul a concertat pentru prima data in afara granitelor t tarii
in Bulgaria la Russe sub bagheta doamnei profesoare Maria Baiatu, iar
in urmatorii ani a fost prezent in concerte sustinute in Italia la Venetia,
Florenta si Pisa, in Germania la Muinchen, in Austria la Viena, in Franta
la Taizé si in Polonia. Nu in ultimul rand se cuvin amintite manifestarile
prilejuite de sarbatorirea hramului Seminarului Teologic ,Sfantul loan
Valahul® unde corul Seminarului a fost ascultat si apreciat de Prea
Fericitul Parinte Patriarh Teoctist alaturi de Prea Sflnt1tu1 AMBROZIE
Sinaitul, pe atunci Vicar patriarhal, de Inalt Prea Sflntltul Teodosie,
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Sebastian [lfoveanul, Prea Sfintitul Varsanufie Prahoveanul, precum si
de inalte fete bisericesti din afara granitelor tarii.

Realizari remarcabile au fost obtinute nu numai pe latura activitatii
corale, ci si pe aceea a manifestarilor literar-artistice. Un succes de
prestigiu al elevilor seminaristi il reprezinta prezenta la ,Festivalul National
de teatru pentru copii si tineret” — Buftea, iunie 2002 cu piesa de teatru
.Hotul de margaritare® a [.P.S. Bartolomeu (Valeriu Anania), piesa
distinsa cu Premiul al IlI-lea pe tara.

Daruirea elevilor, coordonati de doamna profesoara Ionela Cralevici,
care a asigurat si ilustratia muzicala, decorurile, costumele, scenografia
si regia tehnica a spectacolului, au facut posibila aceasta performanta.

Tot in anul 2002, la a V-a editie a concursului de creatie literara
.Nichifor Crainic”“, elevii participanti au obtinut premiul al II-lea.

Elevii Seminarului Teologic ,Sfantul Ioan Valahul® din Giurgiu,
calauziti de directorul scolii, Parintele Profesor Emil Nedelea Caramizaru,
au dus mesajul lor de pace si dragoste crestina, dar si prestigiul institutiei
lor la Intalnirea Europeana a Tinerilor Crestini care a avut loc la Taizé,
in Franta, in anul 2001, la Barcelona, in Spania, in anul 2002 si la
Budapesta in Ungaria in anul 2003. Elevii au avut posibilitatea sa se
roage impreuna si sa dialogheze cu tineri de alte confesiuni, sa participe
la conferinte sustinute de cardinali si episcopi, precum si de personalitati
din sfera culturii. Cu aceste ocazii au fost vizitate obiective culturale si
religioase din Venetia, Verona, Avignon, Monaco, Madrid, Florenta,
Bologna, Viena, orasele Strasbourg, Munchen si Budapesta. De-a lungul
celor zece ani de existenta, invatatura si educatia teologica pe care le-
au primit cu prisosinta la aceasta scoala reprezentativa a invatamantului
giurgiuvean, au motivat tinerii elevi sa se prezinte si sa acceada la etapele
nationale ale olimpiadelor scolare de materii specifice invatamantului
teologic, cum ar fi cea de Dogmatica si cea de Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane, unde au obtinut premii si mentiuni, culminand in anul 2006
cu premiul I la Olimpiada de Dogmatica, etapa nationala, obtinut de Nica
Gheorghe, elev in anul IV al Seminarului teologic, sub indrumarea
domnului profesor Marian Petrovici.

Preotii profesori si cadrele didactice care au funtionat in Seminarul
teologic au fost permanent animate de dorinta de perfectionare in plan
profesional. Acest lucru se reflecta in prezenta in randul corpului didactic
al scolii a unor profesori cu gradele didactice II si I, in inscrierea unor
preoti profesori la examenul de obtinere a titlului de doctor, in participarea
lor la congrese si sesiuni de comunicari stiintifice, in elaborarea de articole
si lucrari aparute in diverse publicatii de specialitate. Printre acesti oameni
de valoare trebuie amintiti Preotul Profesor doctorand Emil Nedelea
Caramizaru, Preotul Profesor Doctor Tudor Ciocan, Arhidiaconul
Doctorand Stelian Ionascu.
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Anul 2007 reprezinta in istoria acestui Seminar un an de referinta.
Dupa multe si sustinute demersuri ale Conducerii scolii, in cel de-al doilea
imobil obtinut in anul 1999 s-a amenajat,cu binecuvantarea Prea
Sfintitului Dr. AMBROZIE, Episcopul Giurgiului, o scoala noua dotata
cu tot cea ce este necesar in vederea bunei desfasurari a procesului
instructiv-educativ la o scoala teologica.

Investitia se ridica la aproximativ 2.300.000 Ron (23 miliarde lei
vechi). A fost amenajat un Paraclis, cu hramul Sfintii Trei Ierarhi,
impodobit cu o frumoasa catapeteasma sculptata in lemn de stejar donata
de Prea Sfintitul Dr. AMBROZIE.

Scoala a fost amenajata modern dupa norme europene cu sali de
clasa, cancelarie, birouri, laboratoare de muzica psaltica, informatica,
laborator de religie, biblioteca, spatii pentru recreerea elevilor etc.

Paraclisul si celelalte spatii special amenajate din scoala vor fi
infrumusetate cu pictura bisericeasca. Pe peretii exteriori au fost executate
decoratiuni bisericesti in tehnica ,Sgraffito®.

De asemenea au fost continuate lucrarile de imbunatatire a
conditiilor de cazare si masa a elevilor atat la internatul Seminarului
teologic, cat si la blocul alimentar.

Izvor datator de lumina, formator de caractere si de oameni devotati
principiilor morale perene si de nezdruncinat, bazat pe invatatura
nemuritoare a Mantuitorului lisus Hristos, Seminarul Teologic din Giurgiu
are ca ocrotitor pe Sfantul Mucenic loan Valahul, cel care, cu sangele
sau L-a marturisit pe Invatatorul Cel Mare, dand model de curaj, de putere
a credintei si de marturisire vie a acesteia. O scoala teologica intr-o
straveche Cetate crestina precum cea a Giurgiului, reprezinta o faclie
vie ce da lumina din lumina sa.
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CUVANTUL PREA FERICITULUI
LA INAUGURAREA SEMINARULUI

Cu prilejul inaugurarii Seminarului teologic din Municipiul
Giurgiu, eveniment petrecut in data de 3 octombrie 1996, Prea Fericitul
Parinte Patriarh TEOCTIST a participat la deschiderea oficiala a acestei
scoli, binecuvantand totodata noul an scolar:

,Va multumim pentru aceastd intampinare cordiald care
exprimad buna si_frumoasa colaborare dintre autoritatea statala si
Bisericd, reluatd in coordonatele normale dupd decenii de separare.
Vremea frumoasd, soarele stralucitor si cald, bogdtia locurilor si
innoirile pe care le-am vdzut la tot pasul, reprezintd parcd, un semn
cd descinderea noastrd in orasul Giurgiu incepe sub bune auspicii
si munca pe care o incepem astdzi va da roade bogate.

Ne bucuram ca, incepand din acest an, se deschide prima clasa
de Seminar care in viitor speram sa devind o scoald de renume a
orasului Giurgiu. Prezenta unor personalitdti ce apartin unui
spectru politic larg reprezintd expresia efortului general la
redresarea tdrii, proces la care s-a angajat si Biserica cu toatd
fiinta sa. In aceastd idee, Biserica a chemat pe slujitorii ei ca sa
fie un liant intre toate aceste forte si sd contribuie la inldturarea
dezbindrilor produse de specificul activitdtii politice diversificate.
Biserica nu ramane in afara vietii tdrii in acest proces de innoire,
ci, din contrd, vrea sd-si sporeascd contributia si prin aceastd
activitate de a realiza unitatea si intelegerea intre toti cei care
cu metode si mijloace diferite doresc binele si progresul tarii. Am
dori ca prezenta noastrd aici sa contribuie la aceasta bund
intelegere intre fiii aceleiasi patrii si credinciosii aceleiasi Biserici.
Va multumim pentru frumoasa primire si Dumnezeu sd vd
binecuvanteze !“

Prea Fericitul Parinte TEOCTIST,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane

3 octombrie 1996
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CUVANTUL PREA SFINTITULUI DR. AMBROZIE
LA ANIVERSAREA A 10 ANI DE LA
iNFIIN’[AREA SEMINARULUI TEOLOGIC
»SF. IOAN VALAHUL"“ DIN GIURGIU

La acest ceas aniversar pentru Seminarul teologic liceal ortodox
wSfantul loan Valahul® din Giurgiu as dori, in primul rand, sa felicit corpul
profesoral, pe elevii acestei scoli, precum si pe toti ceilalti ostenitori din
cadrul institutiei, sa-i incredintez de intreaga mea binecuvantare si sa
le urez succes in activitatea pe care o desfasoara.

Un gand de multumire se indreapta spre toti cei care au contribuit
la infiintarea si buna functionare a acestei scoli teologice ortodoxe, prima
de pe aceste meleaguri.

A randuit Bunul Dumnezeu ca anul acesta sa marcam 10 ani de
la infiintarea seminarului. Totodata aceste evenimente urmeaza la o luna
dupa instalarea Noastra ca prim episcop al nou infiintatei episcopii a
Giurgiului.

Cum la Dumnezeu nimic nu este intamplator, faptul ca acest liceu
teologic ortodox este pus sub patronajul spiritual al Sfantului lIoan
Valahul este nu numai inspirata, dar si foarte sugestiva. Sfantul loan
Valahul a fost un tanar martir pentru credinta ortodoxa din secolul al
XVII-lea, care, luat rob de catre turci, a trebuit sa infrunte doua mari
primejdii pentru sufletul si trupul sau. Prima a venit din partea turcului
care il cumparase. Tanarul rob, in varsta de numai 15 ani, s-a aparat
ucigandu-1 pe agresorul sau si, incercand sa fuga, a fost prins si a fost
dat pe mana judecatorului otoman. Acesta, potrivit legii musulmane,
l-a daruit vaduvei turcului ucis de catre tanarul loan, pentru ca aceasta
sa faca ce crede de cuviinta cu el. Acum a trebuit sa infrunte cea de a
doua mare primejdie. Femeia i-a propus tanarului crestin roman sa-i devina
sot si totodata i-a cerut sa treaca la credinta islamica. Ioan, crescut de
catre parintii sai in dragostea de Dumnezeu cel Intreit Sfant, Tatal, Fiul
si Sfantul Duh, a rezistat timp de doi si jumatate incercarilor femeii, dupa
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care, aceasta pierzandu-si rabdarea, l-a dat pe mana chinuitorilor. Acestia
l-au schingiuit timp de mai multe luni fara insa a reusi sa-i schimbe
hotararea. Asa se face ca pe data de 12 mai 1662, Ioan cel din Valahia
a primit cununa muceniceasca pe malurile Bosforului.

Primit fiind in ceata sfintilor la o varsta cand tinerii de azi termina
liceul, Sfantul loan Valahul este o pilda mereu vie pentru noi toti, dar
in mod deosebit pentru tineri. Acest sfant adolescent ne arata cum, la
aceasta varsta, te poti mentine curat inaintea lui Dumnezeu, cum tinerii
de acum se pot feri de orice constituie astazi un atentat la frumusetea
sufleteascd, la buna cuviinta si la educatia si morala crestina pe care
parintii le-au sadit-o inca din frageda pruncie. Chiar daca astazi la noi
nu mai este posibil ca oamenii sa fie supusi torturilor fizice pentru a-si
lepada credinta, asupra lor se exercita alte presiuni, mai subtile si cu
atat mai periculoase cu cat sunt ascunse sub o aparenta neutralitate si
par inofensive.

Este o bucurie si o responsabilitate pentru mine sa am in cadrul
eparhiei un seminar teologic, drept pentru care va asigur ca el se va afla
permanent intre prioritatile mele ca ierarh si parinte duhovnicesc al
credinciosilor din aceste vechi tinuturi romanesti. Sunt convins ca voi
colabora foarte bine cu distinsul corp profesoral, precum si cu elevii
seminarului ,,Sfantul Ioan Valahul®.

Tuturor celor care au pus o parte din sufletul, sudoarea,
inteligenta, intr-un cuvant viata lor, pentru ca acest seminar sa existe,
sa functioneze si sa devina din ce in ce mai bun, precum si celor care
au trudit la aparitia acestei reviste aniversare, le daruiesc arhieresti
binecuvantari si chem intr-ajutor pe Sfantul Ioan Valahul in rugaciunea
pe care o inalt catre Bunul Dumnezeu ca sa-i pomeneasca pe dansii intru
Imparatia Sa cea cereasca acum Si pururea.

t Dr. Ambrozie, Episcopul Giurgiului

12 mai 2006
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PROFESORII CARE AU PREDAT

LA SEMINARUL TEOLOGIC
.SFANTUL IOAN VALAHUL*
INTRE ANII 1996-2006

Director,
Pr. Prof. Caramizaru Nedelea

Catedra de Istoria Bisericii Universale

Pr. Prof. Buga Constantin 1996-2000
Prof. Branistareanu Ionela 2001-2002
Pr. prof. Mihoci Stefan 2002-2003

Pr. Prof. Podaru Mihata 2003-2004
Pr. Prof. Neacsu Liviu 2005-2006

Catedra de Istoria Bisericii Ortodoxe Romane

Pr. Prof. Zamfir Liviu 1999-2003
Prof. Anastasoaie Teodor 2003-2004
Pr. Prof. Podaru Mihaita 2003-2004
Pr. Prof. Vilcan Emilian 2004-2006

Catedra de Catehism - Dogmaticd

Pr. Prof. Caramizaru Nedelea 1996-2003
Pr. Prof. Pestroiu David 2000-2001

Pr. Prof. Ciocan Tudor 2001-2003

Pr. Prof. Vilcan Emilian 2002- 2003
Prof. Anastasoaie Teodor 2003-2004
Prof. Petrovici Marian 2004-2006
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Catedra de Vechiul Testament

Pr. Prof. Buga Constantin 1996-2006
Pr. Prof. Constantin Cristian 1999-2002
Prof. Anastasoaie Teodor 2003-2004

Catedra de Noul Testament

Pr. Prof. Caramizaru Nedelea 1996-1997
Pr. Prof. Buga Gheorghe 1997-1998
Prof. Motoc Nicolae Dorel 1998- 2000
Pr. Prof. Ciocan Tudor 2000-2003

Pr. Prof. Vilcan Emilian 2002-2006

Prof. Anastasoaie Teodor 2003-2004

Pr. Prof. Constantin Cristian 2003-2004
Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2006

Pr. Prof. Alexandrescu Ilie 2004-2005

Catedra de Liturgicd

Prof. Firtat Marian 1998-1999

Pr. Prof. Dumitrescu Constantin 1999-2003
Pr. Prof. Mihoci Stefan 2002-2003

Pr. Prof. Alexandrescu Ilie 2003-2005

Pr. Prof. Stanescu Vasile 2003-2004

Pr. Prof. Alexandrescu Ilie 2004-2006

Catedra de Spiritualitate

Pr. Prof. Constantin Cristian 1998-2003

Pr. Prof. Mihoci Stefan 1999-2002

Pr. Prof. Dumitrescu Constantin 1999-2001
Prof. Dumitru Iulian 2000-2001

Pr. Prof. Vilcan Emilian 2001-2005

Pr. Prof. Caramizaru Nedelea 2002-2006
Prof. Firtat Marian 1998-1999

Pr. Prof. Mihoci Stefan 1999-2000

Pr. Prof. Zamfir Liviu 1999-2000

Catedra de Pastorala

Pr. Prof. Alexandrescu Ilie 2003-2006
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Catedra de Catehetica

Prof. Motoc Dorel 1999-2000

Pr. Prof. Vilcan Emilian 2000-2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004
Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2006

Catedra de Indrumdri Misionare

Pr. Prof. Dumitrescu Constantin 1999-2001
Pr. Prof. Zamfir Liviu 2001-2002

Pr. Prof. Alexanrescu Ilie 2002-2003

Prof. Anastasoaie Teodor 2003-2004

Prof. Puflea Nicusor 2005-2006

Catedra de Omileticad

Prof. Motoc Dorel 1999-2000

Pr. Prof. Vilcan Emilian 2000-2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004
Pr. Prof. Plesa Ionel 2005-2006

Catedra de Tipic bisericesc

Pr. Prof. Gheorghe Ioan 1997-1998

Prof. Firtat Marian 1998-1999

Pr. Prof. Dumitrescu Constantin 1999-2002
Pr. Prof. Vilcan Emilian 2002-2003

Pr. Prof. Stanescu Vasile 2003-2004

Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2006

Catedra de Muzicad psalticd

Prof. Stelian Ionascu 1997-2000

Prof. Firtat Marian 1998-1999

Pr. Prof. Dumitrescu Constantin 1999-2003
Prof. Tulian Dumitru 2000-2001

Prof. Cristea Alin 2003-2005

Prof. Lupu Catalin 2003-2005

Prof. Mihalcea Cosmin 2005-2006

Catedra de Muzicad liniard

Prof. Baiatu Maria 1996-2006
Pr. Prof. Dumitrescu Constantin 1999-2002
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Catedra de Istoria Religiilor

Prof. Sandru Neculai 1999-2000

Prof. Branistareanu Ionela 2001-2002
Pr. Prof. Mihoci Stefan 2002-2003

Pr. Prof. Podaru Mihaita 2003-2004
Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2006

Catedra de Pedagogie

Pr. Prof. David Pestroiu 2000-2001
Pr. Prof. Vilcan Emilian 2001-2002
Pr. Prof. Plesa Ionel 2005-2006

Catedra de Drept canonic

Pr. Prof. David Pestroiu 2000-2001
Pr. Prof. Vilcan Emilian 2001- 2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004
Prof. Anastasoaie Teodor 2004-2005
Pr. Prof. Puflea Nicusor 2005-2006

Catedra de Moralad

Pr. Prof. David Pestroiu 2000-2001
Pr. Prof. Vilcan Emilian 2001-2002
Pr. Prof. Alexandrescu Ilie 2002-2003
Prof. Anastasoaie Teodor 2003-2005
Pr. Prof. Plesa Ionel 2005-2006

Catedra de Limba si literatura romana

Prof. Mircea Bulboaca 1996-2001

Prof. Mihaela Edir Iordache 1997-1998
Prof. Craita Maria 1998-2004

Prof. Mucenic Dan 2002-2003

Prof. Georgescu Mihaela 2004-2006
Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2005

Prof. Chilat Iacob 2004-2006

Catedra de Limba Francezd

Prof. Mihaela Georgescu 1996-1998
Prof. Culcusica Mirela 1998-1999
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Prof. Aldea Ioana 1999-2004
Prof. Tutu Cristina 1999-2000
Prof. Marciu Octavia 2002-2005
Prof. Craita Dumitru 2005-2006

Catedra de Limba Englezd

Prof. Dana Capatina 1996-1997

Prof. Mariana Bujan 1997-1998

Prof. Arabela Ionescu 1997-1998

Prof. Pagila Camelia 1998-1999

Prof. Cojocaru Mihaela 1998-1999

Prof. Constantinescu Silviu 1999-2000

Prof. Stanciu Ioana 2000-2001

Prof. Nistor Viorica 2001-2002

Prof. Pacuraru Teodor 2002-2003; 2005-2006
Prof. Badarau Claudia 2003-2005

Catedra de Limba Latind

Prof. Zisu Cristiana 1996-1998

Prof. Dutu Cristina 1998-1999

Pr. Prof. Constantin Cristian 1999-2000
Prof. Branittareanu Ionela 1999-2003

Pr. Prof. Petcu Razvan-Lucian 2003-2006

Catedra de Limba Greacd

Prof. Cradincea Ion 1998-1999

Pr. Prof. Ciocan Tudor 1999-2002
Prof. Motoc Dorel 1999-2000

Prof. Branistareanu Ionela 2001-2003

Catedra de Limba rusd

Prof. Madescu Ion 1999-2002
Prof. Dragomir Gheorghe 2002-2003

Catedra de Literaturd universald

Prof. Craita Maria 1998-2001
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Catedra de Istorie

Prof. Stefan Paun 1996-1998

Prof. Victor Ciobanu 1997-1998

Prof. Stere Dumitru 1998-1999;2003-2006
Prof. Sandru Neculai 1999-2002

Catedra de Sociologie

Prof. Branistareanu Ionela 2002-2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004
Pr. Prof. Neacsu Liviu 2004-2006

Catedra de Logicad

Prof. Sandru Neculai 1999-2002

Prof. Branistareanu Ionela 2002-2003
Pr. Prof. Marian Stoian 2003-2004

Pr. Prof. Neacsu Liviu 2004-2006

Catedra de Psihologie

Prof. Raita Mihail 1998-1999

Prof. Sandru Nicolae 1999-2002

Prof. Branistareanu Ionela 2002-2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004

Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2005

Pr. Prof. Neacsu Liviu 2005-2006

Catedra de Economie

Prof. Constantin Stoenescu 1996-1997
Prof. Raita Mihai 1998-1999

Prof. Sandru Nicolae 1999-2000

Prof. Branistareanu Ionela 2002-2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004

Pr. Prof. Neacsu Liviu 2004-2006

Catedra de Filosofie
Prof. Sandru Neculai 2000-2002

Prof. Branistareanu Ionela 2002-2003
Pr. Prof. Stoian Marian 2003-2004
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Pr. Prof. Plesa Ionel 2004-2005
Pr. Prof. Neacsu Liviu 2005-2006

Catedra de Geografie

Prof. Chitu Anca 1996-1998

Prof. Voinea Veronica 1997-1998

Prof. Negut Viorica 1998-2002

Prof. Chican Alma 1998-1999

Prof. Gutu Marinela 2002-2003

Prof. Ivan Mihaita 2003-2004

Prof. Alexandrescu Adriana 2004-2005
Prof. Vilcan Ana 2005-2006

Catedra de Biologie

Prof. Anton Enache 1996-1997

Prof. Apostu Emilia 1997-1998

Prof. Dan Marioara 1998-1999

Prof. Alexandrescu Adriana 1999-2003;2004-2005
Prof. Rosu Liliana 2003-2004

Prof. Vilcan Ana 2005-2006

Catedra de Chimie

Prof. Dumitru Mihaila 1996-1998

Prof. Mandoiu Georgeta 1998-1999

Prof. Alexandrescu Adriana 1999-2000; 2002-2003
Prof. Prozan Livia 2000-2001

Prof. Spinu Florentina 2003-2004

Prof. Craciun Daniela 2004-2005

Prof. Ababei Lucica 2005-2006

Catedra de Fizicd

Prof. Sebastian Sive 1996-1997

Prof. Camberea Lucia 1997-1998

Prof. Alexandru Mircescu 1997-1998
Prof. Fainita Aurelia 1998-1999

Prof. Balan Angelica 1998-1999

Prof. Manaila Lucia 1999-2000

Prof. Alexandrescu Adriana 2000-2003
Prof. Craciun Daniela 2003-2005

Prof. Ababei Lucica 2005-2006
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Catedra de Matematicd

Prof. Marinescu Silvica 1996-1998
Prof. Sirbu Nicolae 1998-2000

Prof. Tincu Elena 1998-1999

Prof. Tutuianu Chiril 1998-1999

Prof. Alexandrescu Adriana 2000-2005
Prof. Sefciuc Roxana 2003-2004

Prof. Vilcan Ana 2004-2006

Catedra de Informaticd

Prof. Balan Angelica 1999-2002
Prof. Marica Lucian 2002-2003
Prof. Chican Roxana 2003-2006

Catedra de Educatie fizica

Prof. Girlea Dorian 1999-2000
Prof. Visan Gabriel 2000-2004
Prof. Vilcea Livian 2004-2006
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Promotia 2001 - Diriginte: Preot Prof. Ciocan Tudor

O©RN O ON =

PROMOTIILE DE ABSOLVENTI
Al SEMINARULUI TEOLOGIC ,,SF. IOAN VALAHUL*

Albu Simion Bogdan
Alexandrescu Georgian
Anghene Ionut
Balabaneanu Marin
Baloiu V. Ionut

Chivu N. Constantin Ciprian
Craiciu I. Valentin
Dragutan M. Nicolae
Joitoiu T. Valentin Mirel
Lupescu A. Valentin
Matei N. Florin

Mihalcea C. Cosmin Constantin
Mijata Claudiu

Milea Ciprian Florinel
Mitu Florin Adrian

Miu Ion Valentin

Miu George

Mirea Emanuel Mihail
Neacsu Marius Mihaita
Neagu Petre

Pirvu Adrian

Remus Marius

Rosca Valentin

Serban loan

Tudor Stelian Sorin
Vacea Savian Ionut
Voinea Ionut Cosmin
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Promotia 2002 - Diriginte: Preot Prof. Mihoci Stefan

Abalaru A. Ionut — Daniel
Bancila I. Ionut

Ciubuc I. Traian

Cojocaru N. Daniel — Ionut
Deaconu H. Gheorghe — Dafinel
Dochia S. Alexandru — Marian
Dogaru V. Ionut — Cornel
Dragne P. Alexandru — Mihai
Enache V. Narcis

10. Ghetea Ghe. Alexandru — Daniel
11. Iorga M. Nicolae

12. Irimia Ghe. Mihaita

13. Joga P. Toni — Alexandru

14. Lamba A. Cristian — lonut

15. Mircea A. Andrei — Costel

16. Nedelcu C. Ionut

17. Nidelcea I. Ionel — Cristian

18. Otelea J. Madalin — Costel

19. Papuc I. Adrian

20. Pop I. Cristian

21. Rebeja T. Sergiu

CRNDO N =

22. Rimaru M. Marius - lonel

23. Samson V. Mihai — Razvan

24. Tulea S. Pantelimon — Stefan
25. Vasilaseanu M. Tudorel Adrian

Promotia 2003 - Diriginte: Preot Prof. Constantin Cristian

Anghel I. Paul

Badea V. Constantin — Catalin
Badanace 1. Catalin — Florin
Cataranciuc I. Roman

Citu F. Ionel

Chiran M. Alexandru — Marius
Constantin N. Nicusor — Laurentiu
Cristea S. Danut - Florin
Darii I. Adrian

10. Dragu C. Adrian

11. Ene I. Marius - Petrica

12. Ghedea Ghe. Bogdan - Catalin
13. Grigore N. Constantin

OONDO W=
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14. Maria Ghe. Stefan — Dode

15. Matache A. Florentin — Daniel
16. Nastase N. Costel

17. Neagoe T. Dan - Ionut

18. Neagoe T. Sorin — Costel

19. Nedelcu A. Mihai — Octavian
20. Neamtu E. Bogdan - Catalin
21. Petru A. Rares

22. Raducoiu I. Ovidiu - Catalin
23. Sirma S. Emil

24. Stanciu S. Bogdan - Petrut
25. Stanciu Ghe. Teodor — Costel
26. Sula T. Sergiu

27. Stefan F. Valentin

28. Tonca C. Florin Cristian

29. Traistaru M. Iulian — Razvan
30. Uta — Armeanca N. Costin

31. Vesteman I. George — Lucian
32. Visanescu P. George — Razvan

33. Voicu F. Enache — Marian
34. Voinea M. Ionut

Promotia 2004 - Diriginte: Profesor Andstdsoaie Teodor

Alaci G. Catalin — Georgian
Badea M. Florin

Bagia C. Tanase
Barbuceanu I.Constantin — Adrian
Biscoveanu Stefan — Florin
Bufnea I. Andrei — Sergiu
Calcea Rafael

Cenusa C. Costinel — Danut
Chivu A. Dragos — Nelu

10. Dinu C. Ilie - Eugen

11. Ene I. Alexandru — Mircea
12. Gaina M. Paul - Cristinel
13. Grama M. Ionut

14. [acob D. Mihaita

15. Maria Ghe. Nicolae

16. Necula M. Daniel — Mihai
17. Nicu I. Vasile

18. Niculae N. Bogdan — Stefan
19. Olteanu P. Paul

OCONDULE W=
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20. Oprea F. Adrian

21. Oprisan C. Cosmin - Bogdan
22. Popa D. Razvan - Florin

23. Rusanu Ghe. Valentin - Adrian
24. Scarlet Paul

25. Sihleanu D. Emil

26. Sima Ionut — Cornel

27. Stefan I. Marian

28. Tatu Alexandru

29. Tudor M. Marius - Alexandru
30. Tiganusu I. Viorel

31. Urucu C. Costinel — Laurentiu
32. Vatui George - Ovidiu

33. Visan R. Oprea

34. Vrabie C. Claudiu

Promotia 2005 - Diriginte :Preot Prof. Vilcan Emilian

Alexandrescu 1. George — Alexandru
Alexandrescu I. Grigore — Emilian
Anton S. Marius — Gheorghita
Baros A. Alin

Balan Aurelian — Alin

Bococi N. Ilie

Brisca I. Andrei — Marius
Butnaru I. Cristinel — Florin
Calcea M. Alin — Gabriel

10. Cantia G. Ionel — Adrian

11. Chirobocea Alexandru

12. Ciobanu G. Marius - Valentin

13. Ciobotoiu I. Adrian

OCRONDOTEWN =

14. Constantinescu O. Octavian
15. Covesan I. Marius - Cristi
16. Craciun M. Cristian

17. Dragan G. Florin - Valentin
18. Dragan 1. Gabriel

19. Fasie Ion — Alexandru

20. Flaminzeanu N. Gabriel
21. Florescu M. Dan - Florian
22. Frincu M. Marian - Florin

23. Ghindar I. Stefan — Adrian
24. Ion F. Mircea - Florin

25. Ionescu N. Mihai

26. Jumara F. Constantin

180



Episcopia Giurgiului

27. Lia Vlad - Catalin

28. Musat A. Stefan

29. Neagoe T. George — Robert
30. Nitu N. Cristian — Narcis
31. Pirlan N. Catalin — Lucian
32. Popescu Marian

33. Rotaru Nicolae

34. Serban Ionut

35. Tudor F. Sebastian

36. Tirdea I. Eugen — Marius
37.  Vasile A. Marius.

Promotia 2006 - Diriginte: Preot Prof. Petcu Rdazvan Lucian

1. Albu I. Silviu — Mihail
2. Andreica G. Marian
3. Badescu V. Stefanel
4. Burcea M. Iulian — Marian — Lucian
5. Burlacu G. Lucian
6. Corozal P. Vasilica — Marinel
7. Covacu D. Alexandru - Ion
8. Cristescu D. Cristi — Adrian
9. Dumitru V. Alin — George
10. Herman Aurel
11. Hjouj F. George — Samer
12. Iacob S. Lucian - Catalin
13. Lungu P. Valentin - Ciprian
14. Lupastean A. Mihai — Laurentiu
15. Maierean A. Anton
16. Marinache I. Marian — Daniel
17. Neagu V. Florin
18. Nicoara Eusebiu

19. Nicolae D. Mihail — Dumitru
20. Nicolau C. Alexandru

21. Panait C. Doru — Andrei

22. Pasecinic V. Grigore

23. Paun N. Ioan

24. Petre B. Marian

25. Popa S. Costel

26. Serban M. Mihail - Ionut

27. Stefan I. Lucian- Ionut
28. Tarara P. Marian — Daniel
29. Traistaru M. Danut - Marius

30. Visan Andrei — Catalin
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Diriginte: Preot Prof. Alexadrescu Ilie

CRNDO N =

Apostol Cezar

Arnautu George

Balajel C. Adrian

Coman M. Dorin - Marian
Comnea A. Ilie

Dragan M. Ionut

Iancu I. Gabriel - Marian
Lazar I. Fanica

Leseanu M. Emil - Ionut
Magareata P. Mihai - Ionel
Mereuta Ghe. Dorica
Mihalache M. Ionut
Mihaita A. Daniel

Miu T. Razvan - Madalin
Morari Ionut -Paul

Murgu M. Robert — Marian
Nae R. Catalin - Marian
Nicolae Ghe. George

Nita M. Nicolae

Pirlog Laurentiu - Marius
Popescu C. Bogdan — Dorel
Preda I. Emil - George
Predoiu Paul - Petre
Racovita P. Cristian

Radu Ghe. Bogdan -Petrut
Rotaru M. Paul - Cristian
Surcel B. Mircea

Timofte D. Valentin - Florin
Taranu S. Daniel
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EVALUAREA PREDARII RELIGIEI IN SCOALA

Pr. Balaban Mihail

Scoala face parte, alaturi de Biserica, dintre acei factori care de-a
lungul vremurilor au conferit stabilitate si au impus societatii si culturii
un sens ascendent. Schimbarile rapide si dezordonate ale lumii in care
traim au zguduit multe ierarhii si au asezat praful relativitatii peste multe
valori traditionale.

Relatia statornica dintre Scoala si Biserica a fost si ea supusa
acelorasi fenomene care au bulversat sentimentul normalitatii, impunand
reformularea acestei legaturi. Activitatea profesorilor de Religie este
semnul ca lucrurile tind sa se reaseze, desi experienta spune ca nu toate
si-au gasit locul potrivit.

Sa incepem cu un recurs la istorie, din care sa extragem cateva
intelesuri capabile sa aseze expunerea care va urma pe un teren stabil
si sa conduca spre solutii intelepte.

Partea I: Scurt istoric al invdtdmadntului religios romdanesc

Originile invatamantului religios se regasesc in cateheza primilor
crestini. Urmand exemplul Mantuitorului lisus Hristos, Sfintii Apostoli
au predicat Evanghelia asa cum au primit-o si au invatat la randul lor
pe ucenici sa o predea neschimbata. Sfintii Parinti si marii dascali ai
Bisericii din primele veacuri, pe langa faptul ca au fost propovaduitori
ai Cuvantului, au fost si mari cateheti, scriind carti despre cum trebuie
initiati in tainele credintei crestine adultii, tinerii si copii. Modelul moral
al catehezei crestine este lisus Hristos, iar obiectul catehezei este
invatatura Sa.

In Noul Testament, gasim indemnul catre educare si formare
exprimat prin porunca data Apostolilor: ,Drept aceea, mergand,
tnvdtati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si
al Sfantului Duh, Invdtandu-le sd pdzeascd toate cate V-am poruncit Eu
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voud...“ (Matei 28,19-20). De aceea, pentru orice cleric, educatia
religioasa reprezinta piatra de temelie a activitatii sale pentru ca implinirea
poruncii divine asigura nu numai raspandirea invataturii dumnezeiesti, ci
mai mult, legatura permanenta, vesnica, dintre oameni si lisus Hristos :
»...Sliatd Eu sunt cu voi pana la sfarsitul veacului. Amin!“(Matei 28,19-20).
Tocmai in sensul realizarii comuniunii cu divinitatea, educatia religioasa
trebuie inceputa in familie si continuata, cu profesionalism, in perimetrul
scolar. Aceasta conditie esentiala au inteles-o slujitorii ortodoxiei romanesti
si de aceea inceputurile invatamantului romanesc sunt legate indisolubil
de Biserica. In manastirile noastre, calugari cu stiintd de carte i invatau
pe copii sa scrie si sa citeasca. Acelasi lucru il faceau si preotii de prin sate.
Conform marturiilor de care dispunem, in mod cert, primele scoli au fost
infiintate de catre Biserica, invatatori fiind chiar preotii. ,Manualele“ acestor
elevi erau in special cartile de cult. ,De la diaconul Oprea (in Epilogul la
Octoihul Romanesc-1570) ne-a ramas insemnat ,, pentru prima oard termenul
scoald, folosit in sens educativ si institutional. Stefan Barsdanescu, intr-o carte
pe cat de inedita — prin datele ce prezinta -, pe atat de interesanta si mai
ales riguros documentatd, depisteaza scoli ortodoxe devreme, in secolul X,
la Cenad in Transilvania, demonstreazd, apoi ca predica trebuie sa fie
considerata sistem de tnvatamant, ca mitropolitii erau tnvdatatori si dascali,
ca Patericele, Vietile Sfintilor; Scara s.a. erau mijloace de instruire, cd mandstirile
erau scoli, locuri prin care lumea romaneasca isi organiza educatia, Biserica
iind constienta de rolul ei educativ, ca scolile de citeti erau o adevdrata forma
de tnvatamant la romani, tot asa cum erau si scolile de copisti si scolile de
muzicd. In plus, St. Barsdnescu demonstrezd cd preotii in general erau
tnvdtdtori si_fdceau scoald si acasd, cu unul sau mai multi elevi*!

Implicarea Bisericii prin slujitorii ei in actul educational, a avut
meritul de a contribui la filtrarea si formarea unei bune parti a culturii
romanesti. Constienti de necesitatea unei limbi proprii, clericii ortodocsi,
trecand peste latura socio-politica a vremi care impunea ca limba cand
pe cea slava, cand pe cea latina, cand pe cea germana, etc., au invatat
poporul intotdeauna numai in limba romana, fie de la amvon, fie in
particular prin acele forme incipiente ale scolarizarii maselor.

~La tnceputul secolului XVI, deci descriind situatii si mai vechi, un
preot sas din Bistrita, Adalbert

Wurmloch, scrie unui prieten al sau din Breslau ca preotii romani
.explica“ Epistolele Sfantului

Pavel si Evanghelia in limba romana,dupa ce le-au citit in slavona,
.pe care mirenii nu o inteleg*2.

In a doua jumatate a secolului al XVIII-lea si apoi in prima jumaétate
a secolului urmator, sub impulsul ideilor iluministe si a celor de renastere
nationala a popoarelor europene, statul a inceput sa organizeze un
invatamant primar de mase. Din cauza faptului ca romanii la acea data
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se aflau sub mai multe regimuri politice, nu putem vorbi despre un
caracter unitar al invatamantului.

In secolul al XIX-lea invitdmantul a cunoscut o mare dezvoltare
in aproape toate teritoriile locuite de romani. De la ultimele scoli satesti,
intr-un timp relativ scurt, romanii si-au organizat un sistem educational
modern, in consonanta cu cel european al timpului. De la generalizarea
si obligativitatea invatamantului elementar de patru clase, s-au deschis
numeroase scoli secundare (sau gimnaziale), licee si chiar universitati.

Prin eforturile deosebite ale Mitropolitului Veniamin Costachi,
precum si ale lui Gheorghe Asachi, in Moldova, la inceputul secolului
al XIX-lea s-a infiintat Seminarul de la Socola-Iasi (in anul 1803), o scoala
~-normala“ cu doua cicluri de studii, primul de doi ani si gimnaziul de
patru ani (in anul 1828), urmate in anul 1832 de alte sase scoli gimnaziale
tinutale. Numarul acestora din urma avea sa ajunga in anul 1842 la
unsprezece. In anul 1834 se deschidea la Iasi prima scoald gimnaziala
publici pentru fete. In acelasi an lua fiinta la Iasi Academia
(Universitate) numita Mihdileand dupa numele domnului Mihail
Sturza, care avea in componenta sa doua facultati, de filozofie si de drept,
precum si alte cursuri ,extraordinare“de inginerie, agronomie, filologie
si arte frumoase. De remarcat ca toate aceste scoli, cu exceptia Academiei,
aveau printre materiile obligatorii care se predau si Religia, iar unii dintre
profesorii care predau in aceste scoli erau clerici cu o pregatire aleasa,
dobandita la scoli de prestigiu din vestul Europei.

In Tara Romaneasca un rol important in dezvoltarea invatamantului
l-a avut mitropolitul Grigore Dascalul. Acesta a purtat de grija scolilor
satesti deschise pe langa biserici, dar si scolii de la Sfantul Sava din
Bucurestl care prin programa sa scolara era de fapt un veritabil liceu.
In anii 1836-1837 se vor infiinta patru seminarii teologice eparhiale la
Bucuresti, Buzau, Arges si Ramnic, acestea fiind de fapt singurele scoli
de nivel gimnazial si liceal din tara, alaturi de scoala de la Sfantul Sava.

In Transilvania,pe langa mai vechile scoli unite de la Blaj, a caror
existenta se datoreaza eforturilor episcopului Inochentie Micu, in anul
1786, Dimitrie Eustatievici, directorul scolilor confesionale ortodoxe
romane din Transilvania, deschide la Sibiu un curs de pregatire a viitorilor
invatatori ai acestor scoli® Elevi ai acestor institutii vor fi trimisi ca bursieri
ai Episcopiei la studii la Universitatea din Viena. Episcopul Vasile Moga
a purtat o grija deosebita pentru scolile satesti, cerand preotilor si
cantaretului bisericesc sa-i invete pe toti copiii carte, iar parintilor sa-
si trimita copiii la scoala. Eforturile sale de propasire culturala a poporului
roman au fost socotite primejdioase pentru stat, si pe acest considerent
dreptul de inspectie si control al acestor scoli i-a fost luat si acordat
episcopului romano-catolic de Alba Iulia.

Dupa alegerea lui Andrei Saguna ca episcop ortodox al Transilvaniei,
invatamantul romanesc cunoaste o dezvoltare fara precedent pana atunci.
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La sfarsitul pastoririi sale, aproape ca nu mai exista parohie in
Transilvania care sa nu aiba scoala (existau peste 800 de scoli fata de
350 la data urcarii sale pe tronul arhieresc). A deschis un liceu la Brasov
si un gimnaziu la Brad si s-a ingrijit de ridicarea nivelului de absolvire
a absolventilor celor doua sectii, teologic-pastorala pentru preoti si de
invatatori de la Institutul de la Sibiu, pregatirea si formarea acestora
aflandu-se in grija Bisericii. De aceea, mitropolitul Andrei Saguna poate
fi numit pe drept cuvant restaurator al Bisericii Ortodoxe Romane din
Transilvania si ctitor al invatamantului romanesc transilvanean.

In Bucovina (dupa anul 17 75) austriecii permit Bisericii Ortodoxe
sa organizeze un sistem de invatamant in care doar clasele primare sa
se faca in limba romana. Aceste scoli satesti au fost organizate si
intretinute de Biserica, invatatorii fiind preoti. De remarcat ca in localitatile
in care se gaseau colonisti germani, romanii nu aveau dreptul sa deschida
scoli, trebuind s urmeze scoala germana. In anul 1827 se deschide la
Cernautl un Institut teologlc care pregatea pe viitorii preoti si invatatori.

In 1848, tot la Cernauti se deschidea o scoald normala (pedagoglca)
numai pentru pregatirea 1nvajcator110r.

Din anul 1869 toate scolile trec sub controlul statului si de acum
limba de predare in toate scolile, incepand de la clasele primare, va fi

ermana. Disparea astfel orice forma de invatamant in limba romana.
In anul 1875 se deschide la Cernauti o universitate de limba germana
care avea in componenta sa si o Facultate de Teologie Ortodoxa.

In Basarabia (dupa 18 12) scoala era in sarcina Bisericii. La mijlocul
secolului al XIX- lea functlonau peste 300 de scoli parohiale satesti cu
limba de predare romana. Insa,dupa 1861, autontatlle rusesti au impus
predarea in limba rusa, invatatorii fiind rusi. Drept consecmjca, aproape
toti elevii romani vor abandona aceste scoli, preferand sa ramana
analfabeti. Situatia se va mentine pe toata perioada stapanirii rusesti,
populatia romaneasca a Basarabiei avand cel mai ridicat nivel de
analfabetism in comparatie cu romanii din celelalte provincii ale tarii.

In Banat si in teritoriul celor doua regimente graniceresti romane
din Transilvania romanii aveau o situatie mai buna din punct de vedere
politic si social decat a confratilor din restul Transilvaniei, Partium si
Mures. Au putut avea si scoli in limba romana, deschise pe langa biserici,
iar din 1822 un Institut Pedagoglc si Teologic la Arad, care pregatea viitorii
preoti si invatitori. In celelalte teritorii din interiorul arcului carpatic aflate
sub stapamre habsburgica problema scolilor romanesti era una destul
de grea. Autoritatile nu sprijineau invatamantul pentru romani asa cum
o faceau pentru sasi, secui si maghiari. Permiteau doar celor doua Biserici
romanesti, cea ortodoxa si cea greco-catolica sa aiba scoli, numite
confesionale, organizate in sate pe langa biserici, invatatori fiind atat
absolventii ai scolilor pedagogice de la Blaj si Sibiu, cat si preotii.
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Dupa anul 1859 cand a avut loc unirea Tarii romanesti si a Moldovei
intr-un singur stat, prin politica activa a introducerii reformelor de
modernizare in toate domeniile, invatamantul a beneficiat de o atentie
deosebita. Invatamantul primar de patru clase s-a generalizat si a devenit
obligatoriu, s-au infiintat gimnazii, licee, scoli normale pedagogice pentru
pregatirea invatatorilor, noi seminarii teologice si doua Universitati, la
Bucuresti si la lasi, cea de la Bucuresti avand in componenta si o
Facultate de teologie ortodoxa.

Cum la baza invatamantului romanesc au stat scolile deschise prin
grija Bisericii pe langa parohii, iar primii invatatori au fost preotii, era
normal ca in momentul in care statul a preluat sarcina organizarii si
generalizarii invatamantului, Religia, ca materie de studiu, sa se gaseasca
in programa de invatatura, incepand de la prima clasa primara pana la
ultima clasa de liceu, fapt viabil pentru intreg spatiul locuit de romani.

Dupa realizarea unitatii nationale in 1918, prin legi succesive care
au oglindit eforturile deosebite depuse in aceasta perioada, s-a realizat
o uniformizare a sistemului de invatamant si a programelor scolare. Cel
mai puternic efort a fost depus pentru inlaturarea analfabetismului, care
afecta foarte multi oameni.

O alta problema era aceea ca, din cauza saraciei, multi copii nu
puteau urma scoala. Chiar daca unii o incepeau, dupa putina vreme erau
nevoiti sa o abandoneze. Cu toate greutatile intampinate, numarul celor
care au urmat cel putin scoala primara a crescut constant. Astfel, daca
dupa primul razboi mondial, circa 2/3 din copiii cu varsta scolara urmau
o forma de invatamant, in preajma celei de-a doua conflagratii
mondiale, procentul acestora trecea de 75%. Mai trebuia spus ca daca
pe primele patru clase le urmau aproape toti, fiind obligatorii si gratuite,
la gimnaziu si la liceu mergeau foarte putini.

In aceasta perioada, Religia era o materie obligatorie incepand din
clasa intai pana in clasa a Xll-a. La ciclul primar predarea o faceau
invatatorii pregatiti in scolile normale pedagogice. La gimnazii si licee
predarea era asigurata de profesori, precum si de preoti care absolvisera
un seminar teologic, o facultate sau un institut de teologie de grad
universitar. In aceasta perioada functionau 18 seminarii teologice,
numeroase scoli normale de invatatori, precum si facultati si institute
de teologie ortodoxa de grad universitar la Bucuresti, Cernauti, Sibiu,
Chisinau, Arad, Oradea, Cluj.

Dupa proclamarea Republicii Populare la 30 decembrie 1947,
regimul comunist a impus o reforma a invatamantului dupa modelul
sovietic. Consecinta a fost dramatica pentru studiul religiei, ca si pentru
intregul sistem de invatamant de la noi, cel teologic fiind afectat in mod
deosebit. Religia a fost complet eliminata dintre obiectele de studiu la
toate clasele, numarul seminariilor teologice a fost redus la sase, al
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facultatilor de teologie la doua, iar absolventii scolilor normale nu mai
erau instruiti pentru Religie, aceasta materie fiind eliminata din planul
de invatamant. Mai mult decat atat, a fost interzisa predarea religiei de
catre preoti in biserici, sub forma unor cursuri de catehizare.

Dupa 42 de ani de cacofonica ,epoca comunista“, au venit
schimbarile dramatice la sfarsitul anului 1989, cand jertfa unor tineri
care, desi nu beneficiasera de nici o educatie crestina in scoala —
dimpotriva, fusesera indoctrinati cu o invatatura comunista atee — au
murit strigand: ,Vom muri si vom fi liberi!* — expresie profund crestina
ce a adus poporului roman libertatea rapita de bolsevici.

Desi au trecut mai bine de patru decenii de cand fusese interzisa
orice forma de educatie si cateheza religios-crestina, sentimentele
religioase ale oamenilor nu au putut fi tinute indepartate, ci doar tinute
sub obroc. Lucrul cel mai imbucurator este ca tocmai tinerii, copiii, au
fost cei mai deschisi spre a afla despre credinta crestina, lucruri cu totul
noi pentru ei, ca si pentru multi dintre parintii lor, nascuti si educati in
comunism.

Incid din toamna anului 1990 Patriarhia Romana si Ministerul
Invatamantulul si Stiintei semneaza un protocol prin care se convine ca
1ncepand din trimestrul al II-lea al anului scolar 1990-1991, mai precis
din ianuarie 1991, sa fie introdusa ca materie de studiu la ciclul primar
si cel gimnazial, Educatia Religioasa.

Partea a II a : Rezultate, probleme, perspective

Aceasta trecere, fie ea si rapida prin istoria invatamantului
romanesc, duce la formularea unui argument istoric in favoarea Religiei
in scoala. Nu este insa unicul argument in acest sens, alaturi de el
pedagogii aducand multe altele: cultural, psihologic, etic, sociologic,
ecumenic, teologic, pedagogic*. Si ca un argument logic, am putea spune
ca o cultura este completa daca are si un invatamant complet, adica un
invatamant care sa acopere prin act1v1tat11e sale educationale tot spectrul
cultural al comunitatii pe care o reprezmta Tocmai de aceea, ,Intre religie
si cultura relatiile sunt de intrepatrundere si complementaritate. Religia
a Incorporat numeroase acte culturale, le-a sustinut sau promovat. In
acelasi timp ea a orientat cultura, i-a imprimat o anumita demnitate, a
Lvertebrat-o“ din interior, mai ales in perioadele de deriva, de declin
spiritual. Biserica a constituit si constituie un perimetru al creatiei
spirituale. Numerosi sunt oamenii Bisericii care au contribuit la generarea
unor mari opere culturale. In localitatile din tara noastra, Biserica a fiintat
ca un focar de cultura, de iradiere a 1nvajtatur11, civilitatii, demmta‘;n“f’.
Ca o concluzie a celor de mai sus putem spune ca reintroducerea Religiei
in scoala nu a insemnat o reorientare a societatii in plan ideologic, ci o
reparatie culturala si morald, istorica si fireasca.
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Dupa cum se stie, demersurile pentru reintroducerea Religiei in
programa scolara au urmat o evolutie ascendenta. Prin Legea
Invatamantului nr. 84/1995, care a fost completata de o legislatie
elaborata intre 1998-1999, Religia a devenit materie obligatorie pentru
intreg ciclul preuniversitar, fiind elaborate programe de studiu si manuale.

Daca in primii ani de la reintroducerea Religiei in scoala, la inceput
ca educatie moral-religioasa si cu statut de disciplina optionala si
facultativa, cate o ora pe saptamana, nu existau programe analitice, nici
manuale, nici cadre didactice calificate, iar Biserica Ortodoxa nu putea
pune la dispozitie nici macar un catehism crestin ortodox adecvat pentru
copii, In scurta vreme aceste carente, inerente unui inceput de drum,
au fost depasite intr-o buna masura.

In anul 1991 Sfantul Sinod aproba proiectul Programei analitice
de predare a educatiei moral-religioase, aprobata ulterior si de
Ministerul Invitdmantului. In acelasi an se introduce la scolile normale
de invatatori - liceele pedagogice — predarea a doua ore de religie si o
metodologie de atestare a invatatoarelor pentru predarea educatiei moral-
religioase, In felul acesta urmand sa apara primele cadre calificate dupa
43 de ani. Incepand din anul 1993 denumirea disciplinei se schimba din
~.Educatie moral-religioasa“ in cea de ,Religie”.

In anul 1994 se infiinteaza posturile de inspectori de Religie in cadrul
Inspectoratelor scolare judetene, pentru ca in anul urmator, in cadrul
facultatilor de teologie sa inceapa a functiona modulul pedagogic pe care
va trebui sa-1 urmeze toti cei care vor preda ca profesori de religie.

In anul 1995 Sfantul Sinod si Ministerul Invatdmantului aproba
noua programa analitica pentru predarea Religiei de la clasa I la clasa
a X-a. In acelasi an intra in vigoare Legea Invitdmantului, nr. 84/1995,
care stipuleaza ca religia este disciplina obligatorie in ciclul primar,
optionala in cel gimnazial si facultativa in cel liceal si profesional. De
asemenea, profesorii de Religie va trebui sa se prezinte la examenele de
grad didactic.

,Din cauza unor ambiguitati legate atat de prevederea legala, cat
si de hotararea Curtii Constitutionale nr. 72/18.06.1995, Biserica
Ortodoxa Romana a solicitat modificarea art. 9 din Lege, printr-o initiativa
particulara sprijinita de peste 1 milion de semnaturi din partea
credinciosilor. Asa s-a ajuns la actualul continut al art. 9 din Legea
Invatidmantului privind invatamantul religios si teologic, care are prevederi
mai clare si precise decat forma anterioara. Se mentioneaza ca Religia
este disciplina scolara, parte a trunchiului comun, ceea ce inseamna ca
se asigura tuturor elevilor din invatamantul preuniversitar posibilitatea
de a frecventa orele de Religie si de a parcurge intreg continutul acestei
discipline, avand libertatea, potrivit prevederilor constitutionale, si de a
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nu frecventa aceste ore. Este de la sine inteles ca nu exista nici o
constrangere sau restrictie de ordin confesional.“®

Printr-o Ordonanta de urgenta a Guvernului, nr.36/1997, Religia
devine disciplina de studiu pentru clasele [-XII (XIII) si pentru scolile
profesionale. Aceasta ordonanta capata putere de lege in anul urmator,
confirmandu-se astfel obligativitatea predarii Religiei pe tot parcursul
ciclului de studii preuniversitare, cu observarea optiunii personale a
elevilor si familiei acestora cu privire la apartenenta religioasa. Tot in
aceasta perioada apar mai multe manuale scolare de religie, precum si
manuale de metodica predarii Religiei, care, dupa aprobarea lor de catre
Sfantul Sinod, sunt folosite cu succes in procesul de invatamant

LPrivitor la invatamantul teologic ortodox, este de remarcat
dezvoltarea sa, am putea spune fara precedent, ca urmare a unei cerinte
acute din partea celor care manifesta vocatie pentru activitatea
sacerdotala si pastoral-misionara, dar si din partea celor care vor sa-si
largeasca orizontul cultural-spiritual.

Venindu-se in intampinarea unor asemenea doleante si
comandamente, prin Protocolul incheiat intre Ministerul Invatamantului
si Stiintei (9870/30.05.1991) si Patriarhia Romana (124/31-05.1991),
invatamantul teologic superior a fost inclus in cadrul Universitatilor de
stat, iar Conventia incheiata intre Universitatea din Bucuresti si Institutul
Teologic de Grad Universitar Bucuresti, din 20 septembrie 1991, face
unele precizari tehnice privind aceasta intelegere. Ca urmare a acestor
reglementari si a prevederilor Legii Invatamantului, nr. 84/ 995,
invatamantul teologic ortodox universitar s-a dezvoltat si diversificat an
de an, ajungandu-se ca, de la doua Institute Teologice Universitare - cu
o singura specializare, existenta in anul 1990, sa functioneze acum 15
Facultati de Teologie Ortodoxa cu mai multe specializari, in functie de
optiuni si oportunitati (Teologie Pastorala, Teologie Litere, Teologie Limbi
clasice, Teologie Asistenta Sociala, Teologie Pictura Religioasa, Teologie
Patrimoniu Cultural, Teologie Istorie si Comunicare si Slujire prin Limbaj
Mimico-Gestual).

Invatamantul Teologic Ortodox Universitar, ca si invatamantul
universitar de stat, organizeaza si cursuri de studii aprofundate si
doctorat. Tot la nivel de studii universitare exista un intens schimb de
bursieri cu Bisericile si centrele teologice din strainatate, multi tineri
romani urmand cursuri de doctorat peste hotare si, de asemenea, multi
straini studiind in centrele noastre teologice universitare.

S-a reglementat, de asemenea, si situatia invatamantului teologic
preuniversitar, prin includerea sa in reteaua institutiilor de invatamant
de stat, prin Protocolul incheiat cu Ministerul Invatamantului (nr.
9484/16.03.1993), invatamantul teologic ortodox preuniversitar fiind
reprezentat de Seminariile Teologice - al caror numar a crescut de la 6

190



Episcopia Giurgiului

la 37, scolile de cantareti bisericesti - care si ele sunt in numar de 19
si scohle Teologico- -Sanitare - in numar de 9.

Prin Precizarile Ministerului Invatamantulul (nr. 27121 din
04.03.1996) s-au reglementat si unele aspecte privind organizarea si
desfasurarea activitatii din 1nvatamantu1 teologic preuniversitar de stat,
conform Legii Invatamantulu1 Toate scolile teologice de nivel universitar
sau preun1vers1tar s-au integrat armonios in invatamantul de stat, iar
prezenta lor in acest context se manifesta prin participarea cu
specificitatea lor, la toate activitatile caracteristice invatamantului.”

In ansamblu, efectele reintroducerii predarii Rehglel in scoala au
fost pozitive. In primul rand, copiii au putut beneficia de o educatle moral-
crestina sistematica, facuta pe baza unei metodologii adecvate de catre
cadre didactice instruite. Receptivitatea copiilor la cateheza crestina a
fost si este deosebit de imbucuratoare pentru Biserica. Faptul
surprinzator a fost acela ca, pe baza cunostintelor de la ora de Religie,
copiii incep sa-si ,educe” si sa-si ,catehizeze® parintii. Astfel, oameni
maturi, care n-au frecventat biserica, vin acum regulat la sfintele slujbe
adusi de proprii lor copii. Daca pana in anul 1989, la biserica veneau
mai ales oameni in varsta, acum bisericile sunt pline cu copii si tineri.
Este un semn ca aceia care poarta misiunea credintei crestine in scoala
si-au facut datoria de a le insufla tinerilor pretuirea si dragostea pentru
Evanghelie si viata in Biserica. Ramane in sarcina Bisericii sa exercite
o pastoratie adecvata in conditiile bulversante ale lumii aflate in plina
transformare si evolutie inspre ceva inca necunoscut.

Unul dintre scopurile pentru care a fost abordat, istoric, locul Religiei
in invatamantul romanesc a fost acela de a reliefa aspectul ei integrator
si unificator in raport cu celelalte discipline. Se cere ca acest aspect sa
fie accentuat, iar Religia sa nu fie predata ,in opozitie cu”“ sau ,spre
deosebire de” alte obiecte de studiu, mai ,serioase”. Indiferent din partea
cui ar veni aceste initiative, acest prag ideologic si psihologic trebuie
depasit. In caz contrar, efectele asupra formarii culturale a tinerilor ar
fi grave. Reluarea dupa o intrerupere de peste patru decenii a predarii
unei discipline complexe, care se adreseaza in mod deosebit sufletului,
a fost si este in continuare dificild. In primul rand din cauza destinatiei
spec1a1e, care nu se poate limita numai la intelect, devenind arida si
impovaratoare, In contradictie cu asteptarile elevilor, sau numai la latura
pios-morala, generand aspecte de bigotism, dar si din cauza multiplelor
imperfectiuni si inflexibilitatii programei scolare, predarea Religiei este
delicata si inca face apel in cea mai mare masura la tactul si intelepciunea
profesorului.

Ajungem inevitabil la problema cadrelor didactice calificate, care
au lipsit o lunga perioada de timp. Daca primii la care s-a apelat in mod
firesc au fost preotii, trebuie sa o spunem, nu fara tristete, ca nu toti
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dintre acestia au avut tactul, elocinta, cunostintele de pedagogie
elementare pentru a lucra fructuos cu copiii. Si pana in prezent a ramas
destul de grava situatia cadrelor didactice specializate pentru predarea
Religiei. Impresia - pe care o marturisim cu tristete - despre atentia
acordata modulului pedagogic in facultatile de teologie este ca acest modul
este un apendice formal, care nu spune mai nimic despre capacitatea
absolventilor de a fi profesori de religie. Riscurile sunt majore, mai ales
atunci cand, asa cum se intampla in cazul Religiei, pentru asteptarile
copiilor, profesorul de religie este prima emblema a credintei.

Modul de sustinere a examenelor pentru posturi, de titularizare si
acordare a gradelor didactice trebuie evident imbunatatit, intelegand prin
aceasta nu o ingreunare teoretica si birocratica, ci un accent mai puternic
pe profesionalism si calitatea predarii, tinand cont de toate aspectele,
inclusiv cele teologice si morale ale predarii Religiei.

Manualele pentru elevi, manualele profesorului si manualele de
Metodica predarii Religiei, impreuna cu programa analitica au numeroase
deficiente, semnalate chiar de catre cadrele didactice. O comunicare
eficienta si constanta este absolut necesara pentru ca situatia sa se
1mbunatateasca In timp cat mai scurt.

In incheiere, situatia din Invatdmantul teologic si religios, la sfarsitul
anului 2005 se prezenta astfel :

- In scolile de stat, la disciplina Religie, erau incadrati 10.514
profesori, dintre care 2.987 titulari, iar restul, 7.527 suplinitori. Au obtinut
definitivatul - 2.670, gradul didactic II - 783 si gradul didactic I - 165.

- In activitatea de indrumare si control, funct1onau 42 de inspectori
de Religie, in cadrul Inspectoratelor scolare J udejcene din care 35 cu studii
teologice, restul studii laice, iar pe langa acestia, se ocupa cu aceleasi
probleme Consilierii culturali sau de invatamant de la Centrele
Eparhiale.

- Invatamantul teologic preuniversitar era reprezentat de 18 scoli
de cantaretl 39 de Seminarii Teologice Ortodoxe, cu 2 spe(nahzarl -
pastorala si patrimoniu - si 5 scoli Teologico-sanitare.

- In scohle de cantaret1 blsencestl au fost inscrisi 814 elevi si au
absolvit 157; in Seminariile Teolog1ce inscrisi 7.016 si absolventi 973,
iar in scolile teologico-sanitare, 325 inscrisi si 55 absolventi.

- In invatamantul teologic ortodox superior, functioneaza 11
Facultati de Teologie Ortodoxa si 4 sectii, In cadrul altor facultati, cu
un numar de 10 specializari: Teologie Pastorala, Teologie-Litere,
Teologie-Limbi Clasice, Teologie-Asistenta sociala, Teologie-Pictura
bisericeasca, Teologie-Patrimoniu cultural, Teologie-Istorie, Teologie-
Limbaj mimico-gestual, Teologie Muzica, Teologie-Comunicare sociala si
Relatii publice.
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SFANTUL AMBROZIE
IN SPIRITUALITATEA
SI CULTURA ROMANEASCA

Nica Gheorghe
Elev an V, Seminarul Teologic ,,Sfantul loan Valahul® Giurgiu.

Sfantul si slavitul Ambrozie, arhipastorul Mediolanului din a doua
jumatate a secolului al IV-lea, face parte din pleiada stralucitilor ierarhi
si scriitori bisericesti care prin geniul lor au marcat o perioada istorica
renumita, perioada intrata in constiinta Bisericii sub denumirea de ,,veacul
de aur” al literaturii patristice. Cultul Sfantului Ambrozie, dupa datina
bisericeasca, a fost mai intai introdus in Minologhiile, Sinaxarele si
calendarele locale. Ulteior, cultul Sfantului Ambrozie s-a introdus si in
alte biserici, fie din Occident, fie din Orient. Credem ca si in Biserica
straromana, cultul Sfantului Ambrozie a patruns de timpuriu, datorita
multiplelor relatii fructuoase pe care Sfantul Ambrozie le-a avut in timpul
bogatei sale vieti arhipastorale, cu eparhii din provinciile romane de la
vest si sud de Dunare, provincii vecine cu Dacia Carpatica, datorita
circulatiei textelor numeroase, traduse in Rasarit din opera sa atat de
considerabila. De asemenea, trebuie sa avem in vedere si posibilitatea
patrunderii slujbei Sfantului Ambrozie in Biserica Romana, prin faptul
ca episcopiile noastre din Dacia Pontica si de pe malul drept al Dunarii,
apartineau in epoca de Patriarhia Ecumenica. De aici usor a putut
patrunde in nordul Dunarii, in Dacia Carpatica, unde cultul Sfantului
Ambrozie se va intalni, documentar atestat, in toate cele trei provincii
istorice romanesti.

In secolele ce au precedat procesul istoric al intemeierii statelor
feudale romanesti si reorganizarii Bisericii noastre, proces ce s-a
desfasurat de la inceputul secolului al XIV- lea, textele liturgice, biblice,
patristice au circulat desigur in spatiul etnic si spiritual romanesc, inca
din epoca anterioara in cadrul formatiunilor politice prestatale timpurii.
In textele slujbelor, in limba slava bisericeasca din Mineie, care circulau
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atunci la noi, la 7 decembrie este si slujba Sfantului Ambrozie, Episcopul
Mediolanului, cat si in sinaxarele pictate in biserici. Asa se face ca in
fresca bisericii manastiresti de la Cozia, Sfanta Treime, de pe malul drept
al Oltului, ctitoria marelui Voievod Mircea cel Batran, este si icoana
Sfantului Ambrozie la 7 decembrie. In secolele urmatoare, XV-XVI, toate
mineiele slave in manuscris cuprind slujba Sfantului Ambrozie si
sinaxarul.

Incepand cu a doua jumatate a secolului al XVII-lea, orizonturi foarte
senine se deschid in ceea ce priveste receptarea vietii, nevointelor si operei
Stantului Ambrozie in Biserica, in spiritualitatea si cultura romaneasca.
Astfel in anul 1683, s-a tiparit pentru prima data in limba romana un
medalion literar liturgic, consacrat Sfantului Ambrozie intr-o opera de
mare circulatie in spatiul romanesc, opera marelui Mitropolit Dosoftei
al Moldovei, Proloagele tuturor Sfintilor, Sinaxarul sau viata si
petrecerea Sfintilor. De asemenea, in pictura bisericeasca din cele mai
vechi timpuri intalnim in sinaxar sau intr-un medalion aparte din Sfatul
Altar, in registrul superior ierarhilor, autori de Sfinte Liturghii, icoana
marelui ierarh.

In anul 1698, se publica in limba romana un nou medalion literar
liturgic, consacrat Sfantului Ambrozie, in Mineiul tiparit la Buzau de
episcopul Mitrofan, din porunca si toata cheltuiala Prea luminatului
Domn Constantin Brancoveanu. Un pas hotarator in receptarea vietii
si nevointelor Sfantului Ambrozie in spiritualitatea si cultura
romaneasca se face in a doua jumatate a secolului XVIII, cand
arhimandritul Macarie, .predicatorul evangheliei® de la catedra
mitropolitana din Bucuresti, ispraveste in 1782 de tradus monumentala
lucrare hagiografica ,Vietile Sfintilor*. Din aceasta lucrare se mai
pastreaza astazi la Biblioteca Academiei Romane sase volume, inclusiv
volumul care cuprinde luna decembrie - viata Sfantului Ambrozie al
Mediolanului, in ziua a 7-a.

In cadrul scolii paisiene de la Neamt, ierodiaconul Stefan, la
indemnul staretului Paisie, traduce in romaneste , Vietile Sfintilor” pe
larg, in 12 volume, dupa Sfantul Dimitrie al Rostovului. Si aceasta lucrare
cuprinde in volumul pe decembirie, in ziua a 7-a ,,Viata celui intru sfinti
pdrintelui nostru Ambrozie, episcopul Mediolanului“. Tot scolii
paisiene de la Neamt ii este atribuita lucrarea intitulata ,Proloagele*,
in care un nou medalion literar liturgic ii este consacrat Sfantului
Ambrozie.

Urmeaza o perioada de culme in ceea ce priveste receptarea operei
ambroziene in Biserica noastra Ortodoxa, in cultura si spiritualitatea
romaneasca, perioada inchinata prin studii speciale Sfantului Ambrozie,
de mari patrologi si teologi romani. Este vorba de perioada secolelor XIX
si XX. In aceasta epoca Pr. Prof. Cicerone lordachescu, a publicat ,Istoria
vechii literaturii crestine”“ (epoca de aur 325-461), prezinta
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competent viata si opera Sfantului Ambrozie.

Parintele profesor de Patrologie Ioan G. Coman predomina atat
calitativ, cat si numeric cu privire la studiile inchinate Sfantului Ambrozie
al Mediolanului:

- Prosopopeea Romei la Simah, Sfantul Ambrozie si Prudentiu.
Elemente istorice si literare.

- Elemente ecumenice in orizontul istoric al Sfantului
Ambrozie.

- Profil literar ambrozian

Parintele profesor Ene Braniste a tradus un volum masiv din opera
ambroziana, ajutat de Prof. David Popescu. De asemenea, Pr. Prof. Vasile
Raduca a tradus si tiparit fragmentar opera ambroziana ,Despre Sfantul
Duh*.

Asadar, viata, nevointele, scrierile si slujba sfantului Ambrozie la
noi in spiritualitatea si cultura romaneasca, au circulat de timpuriu fiind
o adevarata pilda de aparare a dreptei credinte si de viata morala.
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ASISTENTA SOCIALA
IN BISERICA ORTODOXA ROMANA

Pr. Popa Edmond Nicolae
Consilier Social

.Cel ce are doua haine sa dea celui ce nu are si cel
ce are bucate sd faca asemenea.“ (Luca 3, 11)

Slujirea aproapelui - diaconia - si dragostea prin fapta fata de semeni
- filantropia - sunt trasaturi fundamentale ale invataturii crestine. Biserica,
de la inceputurile sale, a organizat actiuni de intrajutorare a apropelui aflat
in nevoie (Fapte 6), actiuni continuate si crescute firesc ajungand in epoca
patristica la forma Vasilidelor, ca mai apoi sa ramana o permanenta, o
prezenta concretizata a iubirii fata de aproapele, o iubire jertfelnica.

Iubirea sau slujirea aproapelui in Biserica este regasita la nivel
individual, prin lucrarea slujitoare a fiecarui credincios si la nivelul
Bisericii, la nivel de comunitate-comuniune, prin fapte ce apartin tot
crestinilor (apostolatul social), insa impreuna adunati in organismul viu
al Bisericii lui Hristos, in care fiecare madular traieste si creste in aceesi
credinta si in acelas har al iubirii, al Tubirii lui Dumnezeu fata de om,
iubire ce se prelungeste peste veacuri in si prin viata crestinilor, aceeasi
cu viata Bisericii.

Biserica Ortodoxa Romana a practicat dintotdeauna diaconia si
filantropia crestina, a fost prezenta in mijlocul credinciosior sai atunci
cand istoria a vitregit viata lor si a continuat sa fie lucratoare neostenita,
caci viata Bisericii se impleteste cu viata neamului pe care-1 slujeste.

Dupa 1989 Biserica Ortodoxa Romana a fost confruntata cu
problemele sociale si materiale ale credinciosilor, probleme complexe si
extinse ce au pretins o refacere si o dezvoltare specifica a ceea ce numim
astazi asistenta sociala. Astfel s-a considerat necesara o reevaluare si
o actualizare institutionala a practicii slujirii aproapelui - slujire regasita
permanent in traditia bisericeasca ortodoxa - prin aprecierea critica si
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evaluarea activitatii de asistenta sociala a Bisericii Ortodoxe din Romania.

Asistenta sociala, in contextul actual al politicilor socio-educationale
si specific situatiei din Romania, trebuie sa mentina un echilibru in ceea
ce priveste relatia dintre anumite categorii sociale vulnerabile cum ar fi
copii, familii tinere in dificultate sau batrani, insa toate in raport cu
invatatura de credinta a Bisericii Ortodoxe. Mentionam ca asistenta sociala
in Biserica Ortodoxa este una a imbinarii lucrarii laice cu cea clericala,
astfel incat sa se mentina un echilibru, fara a ne apropia de extrema in
care actiunile Bisericii sa fie golite de sensul religios - laicizate, sau
cealalta, in care actiunile Bisericii sa vizeze mai putin nevoile reale sociale,
lasand loc numai unei actiuni cu caracter religios. De altfel, astfel de
extreme sunt nespecifice Ortodoxiei, cu atat mai mult celei romanesti,
unde a sluji, a darui, a fi prin fapta alaturi de semenul suferind, este
una dintre cele mai firesti stari a ei de a fi. Totusi, alte Biserici crestine
din Europa, au desfiintat carcterul haric, religios al actiunilor sale, lasand
ca actiunile sociale sa fie cele ce primeaza. O astfel de situtie este una
de criza si ne-echilibru, ea fiind straina lumii ortodoxe.

Actiunile de asistenta sociala in Biserica noastra functioneaza pe
baza Regulamentului de organizare si functionare a sistemului de asistenta
sociala in Biserica Ortodoxa Romana. '

Dintre obiectivele retelei de asistenta sociala mentionate in
Regulament amintim: aducerea la indeplinire a misiunii pe care o are
Biserica pentru cei aflati in situatii de dificultate, in conformitate cu
invatatura de credinta, furnizarea de servicii sociale primare si
specializate, precum si servicii de ingrijire social-medicala; crearea si
mentinerea unor retele de suport, la nivel comunitar, pentru persoanele
sau grupurile sociale care se afla in situatii de dificultate (prin infiintarea
si administrarea unor institutii de asistenta sociald), precum si
efectuarea de studii si cercetari sociale referitoare la diferite problematici
si fenomene sociale.” Astfel, obiectivul principal ale programelor de asistare
sociala a Bisericii il reprezinta infiintarea de noi institutii sociale ca
alternative la serviciile de asistenta sociala pentru persoanele defavorizate
care nu sunt cuprinse in sistemul asistentei sociale de stat, precum si
in scopul prevenirii institutionalizarii copiilor din familii cu risc social
si a batranilor singuri.

In prezent, pe langa Biroul de asistenta sociala al Patriarhiei Romane
functioneaza 35 de birouri eparhiale, dintre care 15 birouri de asistenta
sociala la nivel de centru eparhial, 15 birouri in cadrul protopopiatelor
si 5 birouri la nivel de parohie.®

Conform sesiunii de lucru a Consiliului National Bisericesc al
Bisericii Ortodoxe Romane din 8-9 februarie a.c., in urma analizei operei
social-caritative a Bisericii Ortodoxe Romane, s-a constat ca pe
cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romane functioneaza 279 asezaminte sociale
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(237 in 2005), dintre care 91 pentru copii (65), 32 pentru varstnici (25),
92 cantine si brutarii sociale, 37 cabinete medicale si farmacii (33), sapte
centre de diagnostic si tratament si sapte centre consiliere, noua centre
pentru asistenta familiilor aflate in dificultate si un centru de asistenta
pentru victimele traficului de persoane.*

Dintre serviciile soaciale ale Biseiricii noastre, un loc aparte il ocupa
Asociatia Diaconia a Patriarhei Romane, Asociatie ce a avut ca Presedinte
pe Inalt Prea Sfintia Sa, Prea Sfintitul Ambrozie Sinaitul. Ea functioneaza,
alaturi de alte organizatii neguvernarnentale, sub obladuirea Patriarhiei
Romane, in folosul categoriilor de persoane defavorizate: copii, femei,
batrani, familii cu posibilitati materiale reduse, promovand si sustinand
integrarea sociala, economica, culturala, educativa a acestora, dispunand
de trei servicii: Centrul pentru protejarea si asistarea mamelor si copiilor
acestora, victime ale violentei in familie; Centrul de ingrijire de zi pentru
copii scolari; Serviciul de Consiliere si sprijin familial.’

La nivelul Eparhiei Giurgiului, dupa instalarea Prea Sfintitului
Ambrozie Sinaitul, s-au luat mai multe masuri de reinvigorare a vietii
religioase si de sustinere a activitatii sociale a Bisericii. Astfel, dincolo
de proiectele deja implinite, se intentioneaza ca la Letca Noua, acolo unde
a plans icoana Maicii Domnului, sa se realizeze un Asezamant in care
sa fie preluati copii de la Directia de Asistenta Sociala Giurgiu si carora
sa li se asigure asistarea pana la varsta de 18 ani.

Asistenta sociala in Biserica noastra este o prezenta dinamica si
reala, adaptata si mereu generoasa fata de cei pastoriti, dar impreuna
cu acestia, prin implicare si solidaritate a unora fata de ceilalti.®

Continuarea demersurilor institutionale ale Bisericii Ortodoxe
Romane pentru angajarea sa sociala (precum infiintarea Sectorului Social-
misionar la nivelul fiecarei eparhii — si conferirea personalului aferent,
adaptarea servicilor sociale ale Bisericii la nivelul stndardelor profesionale
pretinse de noile acte normative de la nivelul Uniunii Europene) este un
deziderat ce se inscrie in firescul invataturii sale de credinta, de a trai
si de a lucra in slujirea aproapelui, de a duce peste veacuri frumusetea
si taina iubirii lui Hristos.

NOTE BIBLIOGRAFICE

! http://www.patriarhia.ro/Administratia/BS/regulament.html

* Ibidem

® conform www.patriarhia.ro/Administratia/BS/CNB2005.html

* conform http://www.m-
ol.ro/index2.php?option=com_content&task=view&id=1707&pop=1&page=0&Itemid=9

5 conform http://asociatiadiaconia.uv.ro/despre.html

¢ Pentru surprinderea unei imagini de ansamblu a asistentei sociale a Bisericii Ortodoxe Romane
se recomanda lucrarea Apostolatul Social al Bisericii — implinirea lucrarii in Hristos, Editura
Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, Bucuresti, 2006
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DARE DE SEAMA A SECTORULUI SOCIAL

ASUPRA ACTVITATII SOCIALE
IN EPARHIA GIURGIULUI PE ANUL 2006

Pr. Popa Edmond Nicolae
Consilier social

In anul 2006, sectorul social al Episcopiei Giurgiului, desi aflat la
inceput de drum, si-a desfasurat o bogata activitate prin grija si
binecuvantarea Prea Sfintitului Episcop Dr. Ambrozie.

O deosebita realizare a sectorului social o reprezinta infiintarea
Asociatiei Letca Noua, asociatie de binefacere neguvernamentala cu
personalitate juridica, apolitica de utilitate publica.

Aceasta are ca scop desfasurarea de activitati cu caracter caritabil
religios — social, spiritual, cultural- educativ si medico-farmaceutic in
folosul categoriilor de persoane cu handicap sau familii cu posibilitati
materiale reduse, imigranti, bolnavi, refugiati, detinuti si familiile lor.

Sectorul social a avut in vedere urmatoarele obiective:

- Coordonarea activitatii social-misionare in protopopiate,
asistenta religioasa in unitati bugetare, asistenta medicala
caritativa, asistenta filantropica a altor unitati din episcopie
si O.N.G.- uri, care functioneaza cu binecuvantarea bisericii;

- Oferirea serviciilor de consiliere si consultanta sociala;

- Sprijin material, financiar si de consiliere pentru persoanele
de toate categoriile sociale defavorizate care solicita sprijin
urgent, precum si pentru alte proiecte din unitatile sociale din
eparhie;

- Derularea de proiecte cu finantare interna si externa,
desfasurate in parteneriat cu organizatii guvernamentale si
neguvernamentale;

Printre proiectele derulate in cadrul sectorului social se pot enumera:
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1. Proiect , Hristos — Painea Noastra*

In perioada august 2006 - decembrie 2006 acest program s-a
realizat cu sprijinul Asociatiei Letca — Noua si a constat in distributia
de alimente de baza ( orez, zahar, faina, ulei ).

Beneficiarii au fost:

- Spitalul de neuropsihiatrie de la Vadu - Lat;
- Spitalul de la Ghimpati;
- Bucataria Seminarului Teologic din Giurgiu - ,Sf. loan Valahul®

Programul, in valoare totala de 5 000 RON, s-a desaasurat pe
parcursul a 10 transe de distributie si a avut 350 de beneficiari.

Proiectul continua in perioada ianuarie- august 2007 cand se va
implementa un program alimentar, avand urmatoarele categorii de
beneficiari: spitale, penitenciarul Giurgiu, orfelinate, centre de plasament
de stat si private, familii si centre de zi pentru copii si copii cu dizabilitati.

2. Proiect ,Donatii de paturi pentru spitale“
Proiectul a constat in aducerea pentru Spitalul Judetean Giurgiu
a doua transporturi de ajutoare formate din 3 tiruri continand 140 paturi
+ saltele si noptiere, 14 carucioare transport bolnavi, 30 carje ortopedice,
300 cutii pampers adulti, materiale sanitare si 3 tone de alimente, donate
de Fundatia ,Karpaten Expres Olanda“.

3. Proiect ,, Donatii de icoane si publicatii religioase*

Proiectul cuprinde trei etape in perioada 2006-2007, prin care
Asociatia Letca Noua ofera donatii de publicatii religioase, iconite,
cruciulite, etc.

Astfel, in prima decada a anului 2006 s-a desfasurat Proiectul
,Biblia cu ilustratii” prin care brosuri religioase au fost donate copiilor
de scoala primara din scoli si centre de plasament si a avut 500 de
beneficiari.

In a doua decada a anului 2006, proiectul a continuat cu distributia
de Biblii, materiale biblice, iconite, carti religioase, cruciulite, calendare
crestin-ortodoxe in Penitenciarul Giurgiu. Beneficiarii au fost cei 1328
de detinuti din penitenciar, barbati, femei si minori. Pentru anul 2007
au fost depuse doua proiecte de distribuire de carti si materiale religioase,
destinate centrelor de plasament pentru copii, caminelor de batrani si
Penitenciarului Giurgiu.

4. Proiectul , Darul Sfantului Nicolae*
In perioda 1-6 dec 2006, acest program a fost realizat de Asociatia
Letca Noua si a constat in daruri, pachete ce au continut: fructe, dulciuri,
jucarii, articole de imbracaminte.
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Beneficiarii au fost 40 copii sanatosi si copii cu dizabilitati din
centrele de plasament, casele de copii de tip familiar: ,,Casa Verde®, ,Casa
Andrei“si ,Casa loana®.

5. Proiectul ,, Iata, vine Mos Craciun!*

Acest proiect a fost realizat de Asociatia Letca Noua in ziua de
Craciun a anului 2006, cand s-au facut vizite la centrele de plasament
.Casa Mea“ si ,,Casa Noastra“, unde 30 copii cu varstele cuprinse intre
5-14 ani, au primit daruri constand in pachete cu fructe, dulciuri, jucarii,
articole de imbracaminte.

6. Proiectul ,, Iata, vin colindatorii!“
In perioada 21-25 dec. 2006, s-a derulat acest proiect savarsit de
Asociatia Letca Noua, in patru etape:

-1n 21 dec., dupa Concertul de Craciun, elevii Seminarului
teologic din Giurgiu au primit 200 daruri, pachete ce au
continut: carti religioase, iconite, calendare, dulciuri, fructe,
truse medicale.

- In 22 dec., in cadrul Capelei Penitenciarului Giurgiu, Corul de
colinde alcatuit din detinuti, a prezentat un program de cantece
religioase pe toate sectiile penitenciarului, ocazie cu care
detinutii au primit daruri compuse din cruciulite, iconite, carti
religioase, precum si dulciuri si fructe;

- In 23 dec., in Spitalul Judetean Giurgiu, Corala Preoteasca a
sustinut un program de colinde, iar bolnavii au primit pachete
cu dulciuri, fructe, iconite si calendare.

- In Ajunul Craciunului, copiii de la casa de copii de tip familiar
.Casa Mea“ au sustinut un program de colinde si poezii
religioase, iar la final au fost rasplatiti cu daruri.

7. Proiectul ,Dar din dar se face rai“

In ziua de 30 dec. Asociatia Letca Noua a adus pace si bucurie in
mijlocul a 200 de familii sarace din intreaga Eparhie a Giurgiului prin
daruirea a 200 de pachete continant alimente, fructe, dulciuri, sucuri,
imbracaminte. Selectia a fost facuta in urma anchetelor sociale la nivelul
celor patru protopopiate ale Eparhiei Giurgiului.

8. Proiectul ,Iubeste-ti aproapele ca pe tine insuti“
Acest proiect a fost realizat in ziua de 31 dec. 2006 de Asociatia
Letca Nou prin cele doua vizite efectuate la Spitalele de la Vadu Lat si
Ghimpati. Astfel, cei 90 de bolnavi de la spitalul Vadu Lat si cei 30 de
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bolnavi de la Spitalul Ghimpati au primit pachete ce contineau mancare
gatita, dulciuri, sucuri si carti religioase.

Programul ,Lasati copiii sa vina la mine!“ este un program
inceput de Asociatia Letca Noua si consta in finalizarea lucrarilor la
asezamantul ,Gradina Maicii Domnului“ de la Parohia Letca Noua,
singurul asezamant social din Eparhia Giurgiului care a crescut si s-a
dezvoltat in sanul bisericii. Acest asezamant este casa de copii de tip
familiar, are o capacitate de 20 de locuri si a fost infiintat pentru ajutorarea
copiilor orfani din cuprinsul eparhiei, urmand ca in anul 2007 sa se faca
demersurile pentru obtinerea acreditarii si functionarea lui in buna stare.

In speranta ca Sectorul Social prin Asociatia Letca Noua si-a
indeplinit obiectivele propuse in anul 2006, aducem multumiri Bunului
Dumnezeu pentru toate darurile Sale ce ne-au fost incredintate in scopul
ajutorarii tuturor categoriilor sociale defavorizate, multumin Prea
Sfintitului Dr. Ambrozie, Episcopul Giurgiului, pentru grija si dragostea
cu care ne-a Inconjurat in savarsirea acestor activitati, multumim
colaboratorilor care s-au implicat material si spiritual in realizarea acestor
activitati social- caritabile si nadajduim ca in anul 2007 acest sector sa
se dezvolte si sa dea roadele cele bune placute lui Dumnezeu.
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PASTELE, SARBATOAREA LUMINII
SI A BUCURIEI IN ORTODOXIE

Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae

Pastile sunt in Ortodoxie ,sarbatoarea sarbatorilor®. Daca
sarbatoarea este o tasnire de viata dumnezeiasca in creatie si ca atare
o tasnire deplina mai presus de fire, Pastile sunt tasnirea deplina a vietii
dumnezeiesti in existenta noastra crestina. Natura noastra omeneasca
nu mai este straluminata numai trecator de o raza dumnezeiasca ce arata
ca ea nu e de la sine si singura existenta, ci aceasta natura e strabatuta
deplin si pentru veci de viata dumnezeirii, e transfigurata, ridicata la
inlantuirea procesului de corupere continua care duce trupul nostru la
descompunere, iar sufletul in iadul tenebrelor. De aceea Pastile sunt o
explozie de bucurie care perpetueaza explozia de bucurie a ucenicilor
care au vazut pe Domnul inviat. De aceea, credinciosii se saluta cu vestea
unei bucurii de necomparat cu nici o altd bucurie: ,Hristos a inviat!”
LAdevarat a inviat!“, pana la Inaltarea Domnului, de cand se saluta cu
alta veste tot asa de mare, legata interior de prima: ,Hristos s-a inaltat!®,
pana la Cincizecime, care anticipeaza Cincizecimea deplina sau
umplerea desavarsita a vietii noastre de Duhul Sfant.

Bucuria aceasta are atata entuziasm in ea, incat ea e ca o ,sfanta
betie®, ca o ,betie treaza“ de care vorbeste Sfantul Grigore de Nisa. E ca
o ,betie treaza“ pentru ca e produsa de cea mai autentica, dar si cea
mai minunata realitate, realitatea neasemanat de frumoasa a vietii vesnice
si plenare, mai frumoasa si mai minunata decat si-o poate inchipui orice
imaginatie, motiv pentru care Sfantul Grigore de Nisa spune ca ingerii
nu pun in functie nici o imaginatie pentru ca realitatea pe care o vad
intrece orice imaginatie. Entuziasmul manifestat de Apostoli la
Cincizecime in urma Pogorarii Duhului Sfant, care parea privitorilor ca
o betie (Fapte II, 13), incepuse de la Inviere. Ea caracterizeaza bucuria
tot cursul vietii pamantesti. Acest entuziasm e produs de impartasirea
de ,vinul cel nou” al vietii de care a vorbit Hristos inainte de Patimile
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Sale (Marcu XIV, 25): ,Veniti cu rodul vitei celei noi al dumnezeiestii veselii,
in ziua cea vestita a Invierii 1rnparatlel lui Hristos sa ne 1mpartas1m

Femeile mironosite, afland de la inger despre Invierea Domnu1u1
alearga ,.cu frica si cu bucurie mare* sa duca aceastd veste ucenicilor.
Justificand bucuria lor, primul cuvant pe care li-1 adreseaza lisus cel
inviat la intalnirea cu ele, este: ,Bucurati-va!* (Matei XXVIII, 9). De atunci,
cei ce cred alearga cu aceeasi bucurie debordanta in noaptea Pastilor si
in zilele ce urmeaza, vestind tuturor celor pe care ii intalnesc: ,Hristos
a inviat!“. Bucuria este starea sufleteasca principala pe care a produs-
o vestea Invierii in cei care stiau ci viata lor sfarseste in moarte. Bucuria
aceasta se mentine in cre$t1n1 contlnuu, dar se actualizeaza mai ales in
noaptea Pastilor.

Femeile mironosite se bucura nu numai pentru ca-L vor vedea iarasi
pe Invatitorul iubit, ci pentru ca invierea Lui inlatura, in general, moartea
ca sfar51t al vietii noastre din orice timp. In viata noastra, a crestinilor,
s-a produs prin invierea lui Hristos o schimbare radicala, in ea a patruns
o lumina nesfarsita; continutul ei a capatat o valoare incomensurabila;
ea s-a umplut de o bucurie inepuizabila.

lisus a confirmat cu autoritatea Lui dumnezeiasca justetea bucuriei
de care au fost cuprinse femeile mironosite. El nu le-a indemnat sa se
bucure pentru simplul fapt ca vor fi iarasi cu El, ci pentru semnificatia
generala noua si plina de fericire pe care o are invierea Lui pentru cei
ce cred in El. Aceasta confirmare a produs-o Hristos de atunci incoace
continuu: faptul ca Apostolii au fost in stare sa moara pana la unul pentru
marturia invierii lui Hristos, faptul ca marturia aceasta a produs milioane
de mucenici si de sfinti, ca cei credinciosi nu pot gasi sens existentei lor
fara aceasta inviere, e o repetare continua a confirmarii invierii date de
catre Hristos.

Existenta noastra s-a umplut prin invierea Domnului de bucuria
prin excelenta, de o bucurie reala, consistenta si durabila.

Se stie ca pe noi, crestinii, bucuriile trupesti nu ne satisfac deplin,
ca sufletul nu e satisfacut de ele, iar bucuriile sufletesti sunt nedepline
pentru ca noi traim marginile cunoasterii, ale iubirii, ale puritatii
sentimentelor noastre.

Bucuria Invierii nu e nici trecatoare, nici deplina. E bucuria prin
excelenta pentru ca e bucuria eterna si deplina. De aceea, nimeni nu
trebuie sa fie trist in noaptea Invierii. Nimeni nu trebuie s planga. Caci
toate motivele de intristare apar acum fara insemnatate fata de biruirea
mortii. De ce sa ne intristam de pricini care ne conduc spre moarte, cand
stlm acum ca prin moarte trecem la viata vesnica. De aceea Biserica
intoneaza in noaptea Invierii: ,Cu bucurie unul pre altul sa ne imbratisam:
O, Pastile! Izbavirea de intristare®. Iar in cuvantul Sfantului loan Guri
de Aur din noaptea de Pasti se spune: ,Nimeni sa nu planga pentru
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saracie, ca s-a aratat imparatia pentru toti. Nimeni sa nu se tanguiasca
pentru pacate, ca iertare din mormant a rasarit. Nimeni sa nu se teama
de moarte, ca ne-a eliberat pe noi moartea Mantuitorului.”

Si precum inainte de invierea lui Hristos toate erau tinute intr-o
frantura de sens neimplinita, batjocorita, chinuitoare, asa invierea Lui
umple toate de lumina si de bucurie. Caci, cand o singura particica din
lume se umple de sensul deplin, toate se umplu de la ea de acest sens.
Daca pentru o singura faptura - si aceasta este umanitatea lui Hristos
— timpul a devenit un timp spre inviere si spre viata de veci, lumina in
care e pusa acea faptura e vazuta de toate celelalte si devine o asigurare
spre invierea si viata de veci, despre lumina integrala pentru noi toti.
Toate zilele timpului, toate zilele anului au devenit sarbatori, etape ale
inaintarii in lumina, ducandu-ne tot mai aproape de marea lumina
eshatologica. Mai bine zis, timpul intreg a devenit un ajun al duminicii
vesnice, al petrecerii vesnice in lumina descoperita a invierii, cum zilele
saptamanu zile inchinate sfintilor care au trait timpul in aceasta lumina
a Invierii, sunt sarbatori pregatltoare pentru duminica Invierii, cum au
fost si pentru ei.

Precum bucuria Invierii intrece toate bucuriile si copleseste toate
tristetile, asa lumina ei intrece toate luminile revelajae1 nedepline din
Vechiul Testament. Acolo, un stalp de foc conducea un popor dintr-o
robie pamanteasca intr-o libertate pamanteasca exterioara; acolo, Moise
le facea cunoscuta voia unui Dumnezeu ascuns in intuneric si simtit in
parte doar de el insusi. Aici, Dumnezeu insusi, Soarele Hristos ne
lumineaza, aratat prin invierea Sa din morti in mod deplin, si ne conduce
spre libertatea si viata deplina a vietii eterne: ,in locul stalpulul celui
de foc a rasarit Soarele dreptatii, in locul lui Moise, Hristos, mantuirea
sufletelor noastre.*

S-a spus ca ,vestea buna“ (Evanghelia) crestina se concentreaza
in vestea invierii lui Hristos, temei al sigurantei ca si noi vom invia.
Apostolii si-au vazut misiunea lor in a fi martori ai invierii lui Hristos
(Fapte I, 22). Desigur, insa, ca aceasta veste a fost prin excelenta ,vestea
buna“ nu pentru ca a anuntat invierea unui om simplu; nici n-a intemeiat
nadejdea Invierii noastre, a tuturor, pe invierea unui astfel de om simplu.
Aceasta n-ar fi o inviere pentru eternitate si spre plenitudinea vietii lui
Dumnezeu, ci o repetare pe planul actual sau al unui plan putin deosebit,
dar tot relativ, al vietii omenesti obisnuite. Ea a fost vestea prin excelenta
buna pentru ca a anuntat invierea Celui ce, fiind om, a fost si Dumnezeu
si pentru ca noi inviind, pe temeiul invierii Lui, ne vom 1mparta51 de viata
dephna a umanitatii lui in Dumnezeu. Apostolii fiind martorii Invierii lui
Hristos, au fost in acelasi timp martorii tuturor semnelor si cuvintelor
pr1n care Hristos Insusi si-a dovedit dumnezeirea Lui, ca unii ce au stat
In preajma Lui ,in tot tlmpul petrecerii Lui intre noi“ (Fapte I, 21). Numai
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o astfel de inviere e o inviere intru plinatatea eterna a vietii noastre si
ea Intemeiaza bucuria noastra planara sau coincide cu ea.

Femeile m1ronos1te pleaca de la mormant nu numai cu bucurie, ci
si cu ,frica mare®. In bucuria lor e prezenta simtirea misterului, simtirea
izbucnirii existentei supreme, dumnezeiesti. De aceea, bucuria lor nu e
o bucurie obisnuita. Heidegger a deosebit intre ,,Furcht® ca frica de ceva
din lume si ,Angst ca un fel de cutremurare in fata mortii, care pune
capat emstentel in lume. In bucuria triita de femeile m1r0n051te la vestea
invierii Domnului este o astfel de cutremurare, care le punea inaintea
unui alt plan de existenta. Dar cutremurarea aceasta nu avea un caracter
negativ, nu era o spaima, caci nu era produsa de sentimentul golului,
al nefiintei, ci era o cutremurare amestecata cu bucurie. Invierea lui
Hristos e .incepatura altei vieti, vesnice”.

Planul acestei existente, de un caracter cu totul nou, al existentei
noastre, 1-au simtit ca un plan al existentei in plenitudine.

Viata crestinului in plenitudinea si, deci, In bucuria si lumina
deplina este o alta viata la care se poate ajunge printr-o ridicare ce nu
e efectuata de noi insine, ci de Dumnezeu asupra fiintei noastre, desi
ni se cere si noua pregatlre si receptivitate pentru aceasta.

Acesta e sensul cuvantului ~Pasti®. In ,Sinaxarul® de la utrenia
Invierii, Pastile, care se traduc prin cuvantul romanesc ,trecere®, sunt
asemanate cu ,trecerea“ de la nefiinta la existenta in actul creatiei de
la inceput, cu cea de la robia poporulul Israil, la libertatea lui in tara
fagadulntel si cu intruparea Fiului lui Dumnezeu. Invierea este ultima
~trecere” preflgurata de celelalte. Ea e ,trecerea” desavarsita pentru ca
e trecerea noastra de la pamant la cer. Invierea e si trecerea definitiva
si totala a creatiei de la moarte la viata.

In aceastd ultima trecere sau transcendere se implineste scopul
crearii lumii de catre Dumnezeu.

[ata cuvantul ,Sinaxarului“: ,Aceasta zi o numim Pasti care
Inseamna in limba evreiasca trecere. Pentru ca aceasta e ziua in care a
adus Dumnezeu la inceput lumea din nefiinta. Intru aceasta zi scotand
pe poporul Israel din mainile lui Faraon, l-a trecut prin Marea Rosie.
Tot intru aceasta zi s-a pogorat din cer si s-a salasluit in pantecele
Fecioarei. Si acum din pantecele iadului scotand toata firea omeneasca,
o a inaltat la ceruri si o a adus la cinstea cea dintai, a nestricaciunii.”
Invierea e o transcendere a noastra la plenitudinea vietii in Dumnezeu,
deci la investirea ei cu toate lucrarile dumnezeiesti necreate, dar o
transcendere la care colaboreaza si ea. Transcenderea existentei noastre
din robia pacatului, la o viata deplin pnevmatizata prin indumnezeire,
s-a facut prin nasterea si invierea umanului in ipostasul divin. Propriu-
zis, Hristos insusi e ,Pastile”. El e transcenderea pentru ca in El se
produce aceasta, pentru ca in El se preda fiinta noastra in mod deplin
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lui Dumnezeu prin jertfa. Si ne preda intr-o nevinovatie si blandete
asemenea celei a mielului pascal din Vechiul Testament. Dar pe cand
mielul acela n-a ridicat cu adevarat pacatul lumii pentru ca jertfa lui
nu era actul liber al unui om fara pacat si deci n-a putut obtine decat
o trecere a fiilor lui Israil din robia pamanteasca la libertate pamanteasca,
ca prefigurare a trecerii de la alta robie la alta libertate superioara, Hristos
a venit ca Mielul in sensul deplin al cuvantului care ne-a trecut de pe
pamant la cer, pentru ca El insusi a facut aceasta trecere pentru Sine
ca om: ,Hristos, Pastile cele noua, jertfa cea vie jertfita, Mieluselul lui
Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii“. In Hristos cel inviat ramane
inscrisa jertfa, caci numai prin jertfa Lui s-a facut transcenderea. El
ramane Pastile permanent prin excelenta sau trecerea continua, ca sa
putem trece si noi in orice timp impreuna cu El in planul invierii si al
vietii de veci. Toata existenta noastra si a istoriei este, unita cu Hristos,
un Pasti, o trecere, de aceea si o jertfa cu Hristos insusi. De aceea, laudand
pe Hristos cel inviat, nu uitam sa laudam si crucea Lui, caci prin ea a
infaptuit Hristos trecerea de la moarte la viata si prin ea putem face si
noi aceasta trecere: ,Cinstitei Crucii Tale ne inchinam, Hristoase, si sfanta
invierea Ta o laudam si o slavim. Caci cu rana Ta noi toti ne-am vindecat.”
Sau: ,Facandu-se ca un om, patimeste ca un muritor, si prin patima pe
cel muritor il imbraca intru nestricaciune.”

In taria incoruptibilitatii e fructificata taria spirituala a patimirii
de buna voie si fara vina. In ordinea spirituala, nevinovitia, blandetea
si jertfa Mielului care suporta junghierea, echivaleaza cu puterea leului
care Invinge moartea. In ordinea spirituala numai Mielul nevinovat si
injunghiat ia puterea; numai el este leul care biruieste (Apoc. V, 5-6).
De aceea, precum se vorbeste de puterea crucii lui Hristos in saptamana
Patimilor, tot asa se vorbeste de ea in sarbatoarea Pastilor: ,,Cu crucea
Ta ai stricat blestemul lemnului, cu ingroparea Ta ai omorat stapanirea
mortii.“ Crucea continua sa ne lumineze si acum din Hristos, caci ea
inseamna blandete, moarte fata de tot ce ne tine inlantuiti de ceea ce
ispiteste trupul si dezvolta pat1m1le care ne fac neliberi si ne inchid
intr-o existenta a repetitiei lipsita de sens, incheiata prin moartea
definitiva. Datorita crucii acesteia, Hristos nu a putut fi tinut in iad,
caci introducea acolo liniste, blandete si nevinovatie, aducea lumina din
care emana puterea de leu biruitor. Blandetea si ferma lui daruire de
sine 1i fac pe cei de acolo sa scape de legaturile dureroase ale pacatului
lor si sa se descopere pe ei insisi in adevaratul sens al existentei lor:
.Cela ce a dat invierea neamului omenesc, ca un miel spre 1nJunghlere
s-a adus. Infricosatu-s-au de acesta capeteniile iadului si s-au ridicat
portile cele de durere, ci a intrat imparatul slavei, zicand celor din legaturi:
Iesiti! Si celor din intuneric: Descoperiti-va! ,, (Miercuri seara din
Saptamana luminatd). In baza puterii Sale, Hristos intrad in iad in mod
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paradoxal ca ,jertfit si nejertfit, ca ,jertfa vie“, ca predat cu totul lui
Dumnezeu si tocmai de aceea plin de putere dumnezeiasca, ca Miel si
ca Imparat. Blandetea Lui e cu atat mai biruitoare cu cat este a
Imparatului: ,Mantuitorul meu, vie si nejertfita jertfa, ca un Dumnezeu
pe Tine insuti de voie aducandu-Te Tatalui, ai inviat pe Adam impreuna
cu tot neamul, sculandu-Te din mormant.“ (din Canonul din noaptea de
Pasti). Sau: ,Doamne, cela ce iadul ai pradat si moartea ai calcat,
Mantuitorul nostru, cela ce ai luminat lumea cu cinstita crucea Ta,
miluieste-ne pe noi!“. ladul nu a putut suporta prezenta in el a Mielului
jertfit, cAci in blandetea Lui era puterea dumnezeiasca. In iubirea maxima
manifestata de Hristos pe cruce e atata viata si putere ca prin ea readuce
la viata nu numai trupul Sau, ci trezeste din moarte sau din paralizie
si puterile sufletesti ale celor din iad. Dar aceasta putere a iubirii care
a mers pana la cruce, o actualizeaza Hristos continuu.

El pastreaza ranile sale in trupul Sau ca o sursa permanenta a
iubirii sale, ca o dovada ca Cel ce a inviat nu e altul decat Cel ce s-a
rastignit pentru noi. Daca ar fi altul, invierea Lui si cea viitoare a noastra
n-ar avea temeiuri in iubirea Lui si n-am fi pregatiti si noi pentru ea prin
iubirea noastra fata de El, trezita de iubirea Lui; ar fi un fapt magic, nu
de desavarsire spirituala: ,Ranile Tale, Hristoase, care de voie le-ai rabdat
pentru noi, le-ai ardtat ucenicilor TAi, punandu-le marturie slavitei Invierii
Tale.” (la Utrenia din duminica Tomii). Prin pipairea ranilor s-a convins
Toma ca iubirea lui Hristos manifestata in rastignire a fost asa de mare,
ca prin ea a inviat si ne va invia si pe noi, caci o asemenea iubire nu
putea fi decat iubire dumnezeiasca. Numai in sensul ca iubirea maxima,
iubirea adevarata este iubire dumnezeiasca se adevereste adagiul: ,Iubirea
In veci nu moare.”

Iubirea nevinovata a Mielului striga in urechile sufletelor amortite
ale celor din iad ca un racnet de leu trecandu-i in imparatia Sa:
.Desteptat-ai dupa ce ai adormit, pe cei morti din veac, imparateste ca
un leu racnind in iad.”

Viata invierii este viata plinatatii si, deci, a luminii depline, si aceasta
calitate o are pentru ca este o viata de participare neimputinata la viata
lui Dumnezeu. Acesta e sensul asumarii trupului si invierii lui in ipostasul
lui Dumnezeu-Cuvantul. Propriu-zis, asumarea naturii noastre in
Dumnezeu-Cuvantul trebuia sa ajunga la inviere.

Sarbatoarea Pastilor in Biserica Ortodoxa da expresie acestei bucurii
si lumini nemarginite, izbucnite in existenta omeneasca odata cu tasnirea
orizontului vietii dumnezeiesti in ea. Caci prin aceasta, viata crestinilor
e mnaltata la plenitudine si eternitate in Dumnezeul devenit om, la
impartasirea de viata nelimitata si transcendenta a lui Dumnezeu,
revarsata din ipostasul Cuvantului.
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Nu exista imn pascal care sa nu dea expresie acestei bucurii nascuta
din incredintarea izbucnirii plinatatii de lumina si de existenta in viata
noastra pamanteasca: ,Aceasta este ziua pe care a facut-o Domnul, sa
ne bucuram si sa ne veselim intr-insa.“, proclama preotul inconjurand
tetrapodul, mai bine zis Evanghelia asezata pe el ca simbol al lui Hristos
si tamaindu-1 dupa ce a inceput sluJba Invierii cu lauda adusa Sfintei
Treimi care a savarsit intreaga aceasta opera.

Iar primul imn pe care-1 canta Biserica in aceasta noapte la slujba
care incepe odata cu trecerea noptii din miezul ei, este un indemn adresat
nu insilor singulari, ci obstii credinciosilor sa se deschida luminii aduse
de invierea lui Hristos, prin trecerea virtuala a Intregii noastre creatii de
la moarte la viata si de la pamant la cer: ,Ziua Invierii, sa ne luminim
popoare, Pastile Domnului, Pastile! Ca din moarte la viata si de pe pamant
la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi.

Lumina Invierii nu e lumina unui fulger care trece rapid de la rasarit
pana la apus, descoperind pentru o clipa ce inseamna a zace in intuneric,
ci o lumina statornica, de o adancime necuprinsa care descopera cele
de sus si cele de jos cu destinul trupurilor pe care moartea le descompune
pentru o vreme: ,Acum s-a umplut de lumina si cerul si pamantul si
cele de dedesubt. Deci sa praznuiasca toata faptura invierea lui Hristos,
intru care s-a intarit.“ S-a descoperit destinatia noastra, a credinciosilor
pentru viata eterna in Dumnezeu, s-a descoperit Dumnezeu ca un
Dumnezeu al iubirii care vrea sa se uneasca cu noi pentru veci, s-a
descoperit destinatia trupurilor, care se descompun, spre participarea
la slava noastra in Dumnezeu, s-a descoperit rostul faptelor noastre, ca
mijloace si drum de desavarsire si de pregatire a crestinilor spre viata
eterna. Intru invierea lui Hrlstos odata cu natura omeneasca s-a 1ntar1t
intr-o vesnica incoruptibilitate, intreaga natura.

Viata invierii care s-a ridicat din mormant, mai bine zis lisus insusi,
caci viata adevarata e totdeauna o persoana, e un izvor al incoruptibilitatii
noastre. Viata invierii lui lisus e ca o apa din care, adapandu-ne,
intretinem viata noastra pentru veci, spre deosebire de apa care, prin
lovitura de toiag a lui Moise, izvorand din piatra, intretinea numai viata
trupului pentru scurt timp. Persoana, in general, e un izvor viu de viata
pentru alte persoane. Dar persoana lui Hristos, persoana divina, dar ea
insasi si persoana umana nemuritoare prin fondul dumnezeirii din care
se adapa, adapa in veci si pentru veci si persoanele noastre: ,Veniti sa
bem bautura noua, nu din piatra seaca facuta cu minuni, ci din izvorul
nestricaciunii, din Hristos cel ce a izvorat din mormant, intru care ne
intarim.”

A bea dintr-o persoana inseamna a fi intr-o comuniune cu ea, asa
cum a bea din natura, din piatra, inseamna a fi intr-o comunicare cu
natura. lar cu natura nu poate comunica decat trupul, nu persoana ca
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intreg. A bea din Persoana lui Hristos inseamna a fi in comuniune cu
un izvor de putere spirituala infinita, care a facut si trupul pe care 1-a
luat incoruptibil si poate invia la o stare de incoruptibilitate eterna si
trupul celor ce sunt in comuniune cu Ea. Trupul inviat al lui Hristos e
pnevmatizat sub forta spiritului Sau indumnezeit, prin gradul
dumnezeiesc al puterii obtinute de el, iar aceasta stare de pnevmatizare
il spiritualizeaza in asa masura incat nu mai e experiat ca un obiect
impenetrabil, ci primit ca un continut al subiectului Sau, fluid si
penetrant, capabil sa se interiorizeze celorlalte subiecte, impreuna cu
subiectul Lui spiritual propriu-zis: ,Hristos reaprinde trupul Sau ca pe
un sfesnic de lumina Sa dumnezeiasca.“, spune Sfantul Maxim
Marturisitorul'. Trupul lui Hristos devine luminos ca si dumnezeirea lui
sau ca si subiectul dumnezeiesc si indumnezeit al lui Hristos.

Ideea pancomuniunii universale in Hristos cel inviat o exprima
Sfantul Atanasie astfel: ,,Cuvantul, prin care si in care au fost create toate
lucrurile, conduce din nou creatiunea intreaga, care parasise miscarea
ce i-a fost data si o recompune si o readuna. Diviziunile aparute in
creatiune prin separarea elementelor, care erau destinate sa mentina
creatiunea ca un tot si sa n-o lase sa se imparta, au fost depasite in
Hristos si puterea unificatoare realizata in El exercita o forta de unificare
in toata creatiunea... Prin moartea si invierea Sa a indepartat separarea
dintre rai si lumea aparuta dupa cadere si ne-a deschis noua raiul interzis,
pentru ca El insusi se intoarce dupa inviere pe pamant si arata ca raiul
si pamantul sunt una. Prin inaltarea la cer uneste cerul cu pamantul
si ridica trupul nostru omenesc asumat de El si alcatuit din aceeasi esenta
ca si al nostru. Ridicandu-se cu sufletul si cu trupul deasupra cetelor
ingeresti, a restabilit uniunea intre lumea noastra sensibila si inteligibila
si armonia creatiunii intregi.“

Toate au fost puse in lumina deplina a scopului lor prin inviere.
Prin ea a inceput raiul comuniunii eterne si depline intre noi crestinii
si Dumnezeu si intreolalta. De aceea toate lauda acum in mod constient,
sau fara sa-si dea seama, pe Hristos: ,Luminatu-s-au toate cu invierea
Ta, Doamne, si raiul iarasi s-a deschis si toata zidirea laudandu-Te,
cantare Tie aducem totdeauna.”

Cantarea bisericeasca prezinta experienta acestui inceput de
pancomuniune deplind, ca o pornire a credinciosilor de a se imbratisa,
de a privi ca frati si pe dusmani si de a ierta: ,,Ziua Invierii, sa ne luminam
cu praznuirea si unul pe altul sa ne imbratisam, sa zicem fratilor si celor
ce ne urasc pe noi, sa iertam toate pentru Inviere.“ Transparenta virtuala
a trupurilor, corespunzand transparentei incepatoare a sufletelor, implica
o totala intimitate si familiaritate.

In aceasta interioritate si familiaritate reciproca, fluida si profunda
a persoanelor, care are ca subiect central pe Hristos, acesta nu e numai
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izvorul apei vii a unei existente intinerite, vesnic nevestejite in bogatia
si In noutatea ei continua si inepuizabila, ci si izvorul care lumineaza
toata realitatea aceasta a pancomuniunii totale. In acest tot al
pancomuniunii personale, e o lumina solidara cu curatia, cu sfintenia,
cu transparenta si cu sinceritatea ei. Unde nu e curatie in relatii, nu e
nici comuniune deplina, nici lumina deplinei descoperiri reciproce. Hristos
e lumina ce se descopera deplin, in profunzimea neajunsa a calitatii de
cauza creatoare si sustinatoare a vietii tuturor, pentru ca din el izvoraste
curatia iubirii atotgeneroase fata de toate. Aceasta sfintenie a comuniunii
totale incepatoare, care tasneste prin invierea lui Hristos, umple pe
adevaratii crestini in miezul noptii in care se produce, de o ambianta de
sfintenie, de limpezime, de transparenta si de apropiere, a caror expresie
totala e o pace mai presus de fire intre toate. Cerul patrunde cu lumina
lui infinita toata firea, facand-o proaspata ca la inceput, dandu-i stralucire
de sarbatoare: ,Cat este de sfintita cu adevarat si mult praznuita si
stralucita aceasta noapte de mantuire, mai inainte vestitoare a zilei celei
purtatoare de lumina a Invierii, intru care lumina cea fara de ani din
mormant tuturor a stralucit.”

Sarbatoarea e simtita ca o totala transcendere realizata de creatie
in Hristos cel inviat. Transcenderea pe care Biserica o numeste Pasti e
traita intr-o negraita bucurie, intr-o bucurie de copii nevinovati si
zburdalnici. Biserica exprima aceasta transcendere intr-o insirare de
atribute care ar vrea sa fie fara sfarsit pentru ca sunt cu neputinta de
cuprins si de exprimat, si prin care incearca sa exprime negraita stare
cu totul noua in care ea transforma firea: ,Pastile cele sfintite astazi noua
s-au aratat, Pastile cele noua si sfinte, Pastile cele de taina, Pastile cele
preacinstite, Pastile, Hristos Mantuitorul, Pastile cele fara prihana, Pastile
cele mari, Pastile credinciosilor, Pastile care au deschis noua usile raiului,
Pastile cele ce sfintesc pe toti credinciosii.”

Am vazut ca Sfantul Maxim Marturisitorul a inteles trupul inviat
al Domnului ca un sfesnic spiritualizat din care lumineaza dumnezeirea
Lui in mod neimpiedicat. Cantarea bisericeasca vede in trupul inviat al
Domnului o oglinda a dumnezeirii Lui. Ea scoate pe langa aceea in
evidenta faptul ca aceasta stare si functiune a trupului este cea mai inalta
treapta la care este ridicat el. Ea este treapta eshatologica la care vor fi
ridicate trupurile noastre. Trupul lui Hristos este parga acestei trepte
eshatologice culminante a trupurilor noastre.

In Hristos culmineaza lumina la care se vor ridica adevaratii crestini
prin stradanii continue. Tot intunericul, chiar cel culminant al iadului,
a fost risipit prin Hristos, Lumina Lumii. Daca mai ramane un iad, el
nu mai proiecteaza asupra lumii nici un fel de intuneric, de lipsa de sens.
Legaturile lui cu lumea au fost taiate. Desigur, e vorba de lumea vazuta
de cei ce cred in invierea lui Hristos.
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Lumina neinserata care iradiaza din trupul lui Hristos nu e o lumina
impersonala, ci lumina Persoanei supreme, deci si caldura dragostei
supreme a lui Dumnezeu adusa aproape crestinilor credinciosi si
comunicata lor, intrucat aceasta Persoana s-a facut si ramane in veci si
om: ,Inchinaciune de seara aducem Tie, luminii neinserate, care la
sfarsitul veacurilor, ca intr-o oglinda prin trup ai stralucit lumii si pana
la iad te-ai pogorat si intunericul cel de acolo 1-ai stricat si lumina invierii
neamurilor ai aratat, Datatorule de lumina, Doamne, slava Tie!* (Miercuri
seara in Saptamana luminatd)

Lamuriri de mare pret cu privire la trupul inviat al Domnului dau
cantarile din Duminica Tomii. Acesta pipaie urmele ranilor din coasta Lui,
ceea ce dovedeste ca trupul e mentinut in veci. Dar trupul acesta e arzator
ca focul si numai condescendenta Domnului il apara pe Toma sa nu se
arda la atingerea lui. Focul curatiei, al iubirii si al bogatiei spirituale a
sufletului lui Hristos, plin de Duhul Sfant al dumnezeirii Sale, ridica la
stare de foc si de lumina si trupurile noastre. Daca lumina de pe fata lui
Moise era atat de orbitoare ca nu putea fi privita de evrei si de aceea Moise
trebuia sa umble cu fata acoperita de un zabranic (II Cor. III, 13), daca
lumina fetii lui Hristos pe muntele Tabor stralucea ca soarele si a umplut
de spaima pe cei trei ucenici (Marcu IX, 6; Luca IX, 34), cu cat mai orbitoare
nu trebuie sa fi fost lumina trupului inviat al lui Hristos? Dar mana lui
Toma, fiind aparata de ocrotirea dumnezeiasca ca sa nu se arda, a simtit
totusi in ea puterea dumnezeiasca din trupul Lui: ,,Cine a pazit atunci mana
ucenicului nearsa, cand s-a apropiat de coasta Domnului cea de foc? Cine
i-a dat ei indrazneala de a putut pipai osul cel de vapaie? Cu adevarat
ceea ce a pipait. Ca de n-ar fi dat coasta putere dreptei celei de lut, cum
ar fi putut pipai ea patimile cele ce-au clatinat cele de sus si cele de jos?“
(Sambdta in Sdptadmana luminatd).

Toma a crezut prin adeverirea ce i-o dadeau ranile trupului ca
Hristos insusi a inviat cu trupul. Dar a crezut ca a inviat Hristos, nu
simplu pentru ca a pipait un trup ca la nostru. Caci in acest caz ar fi
putut socoti ca Hristos nu a inviat cu adevarat, ci a revenit la viata
pamanteasca, sau poate nu a murit. Ci a crezut si pentru ca a simtit
trupul lui Hristos plin de puterea Duhului. Toma a simtit cu mana sa
firea indoita a Mantuitorului: ,lar el simtind cu mana sa firea Ta indoita,
plin de frica a strigat catre Tine: Domnul meu si Dumnezeul meu, slava
Tie!“ (Vecernia din sambdta Saptamanii luminate). Toma a simtit in toata
firea sa un cutremur la pipairea coastei lui Hristos. Caci prin ea a simtit
nu numai caldura omeneasca a coastei, ci si lucrarea dumnezeiasca
manifestata prin ea, cu mult mai mult decat a simtit aceasta putere femeia
care suferea de curgerea sangelui: ,Cu frica mana puindu-si Toma in
coasta Ta cea de viata aducatoare, Hristoase, tremurand a simtit,
Mantuitorule, indata indoita lucrare a celor doua firi, care intru tine sunt
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unite fara amestecare si cu credinta a strigat zicand: Tu esti Domnul
cel preainaltat, Dumnezeul Parintilor si al nostru, slava Tie!“ (Utrenia din
Duminica Tomii).

Astfel Toma cunoaste pe Dumnezeu, inviat ca om, nu numai cu
ochii, ci si cu pipairea. El a adaos la marturia si la predica apostolica
un temei nou, o experienta noua a dumnezeirii lui Hristos cel inviat:
.Iscodirea ta, Tomo, vistierie ascunsa ne deschizi noua, ca teologhisind
cu limba cea de Dumnezeu purtata, laudati-L, ziceai, pe Hristos si-L
preainaltati intru toti vecii.“ (Ibid.). Sau: ,Bogatie scotand din vistieria
cea nefuratda, din dumnezeiasca coasta Ta cea impunsa cu sulita,
Facatorule de bine, de intelepciune si de cunostinta umple lumea
Geamanul.“ (Ibidem)

Trupul inviat al Domnului tine de un plan transcendent planului
nostru de traire. Dar pentru cei ale caror simturi sunt inaltate prin energia
Duhului Sfant, datorita credintei, aceasta transcendenta nu e sesizabila
numai prin simturi ca o realitate exterioara, ci e intrata in comunicare
cu fiinta lor. Caci are fluiditatea spiritualitatii si iradierea iubirii maxime.
Acest trup e transcendent numai in sensul ca e o realitate din planul
Duhului si ni se cere o ridicare la starea de induhovnicire, care e tinta
noastra, pentru ca astfel nu numai sa stim de El prin credinta, ci sa ne
si unim cu el in mod simtit. Aceasta e impartasirea mai adevarata de el
in lumina viitoare neinserata de care vorbeste Liturghia ortodoxa. Aceasta
e nu numai Botezul in Duhul Sfant si in foc, ci comuniunea in foc si in
lumina a tuturor cu Hristos in imparatia cerului, unde dreptii vor straluci
ca soarele in lumina fetii lui (Matei XIII, 43). De aceasta comuniune s-
au Impartasit Apostolii si ea le-a dat putere sa umple totul de focul lui
Hristos (Luca XII, 49) si sa fie martori ai Invierii Lui pana la moarte.
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SACRALITATE EUHARISTICA
IN VREMURI CONTEMPORANE

Pr. Asist. Dr. Gheorghe Ispas

Cultul ortodox actualizeaza si permanentizeaza relatarea biblica
legata de viata Mantuitorului lisus Hristos. Relatarea biblica si istorica
a Mantuitorului este, in fapt, realitatea cultica, euharistica a Sa, iar Taina
Sfintei Euharistii este o ,capodopera a iubirii, a milei si a atotputerniciei
divine®'. Centrul cultului liturgic al Bisericii este eminamente recunoscut
ca fiind Euharistia. , Trupul istoric al lui lisus, asa cum a trait, a murit
si a inviat, cum straluceste preamarit la dreapta Tatalui, se gaseste in
mod real pe Sfanta Masa si se ofera credinciosilor ca Cina cea de Taina*.

Memorialul euharistic reda intreaga iconomie a mantuirii neamului
omenesc, mergand chiar dincolo de Intrupare. Sensul Euharistiei este
unul totalizator, deoarece intreaga istorie trecuta, prezenta si viitoare este
in ea’. Euharistia ne reaminteste de creatia lumii, de cadere, de
sfasietoarea cautare a lui Dumnezeu, de intruparea Domnului, de
patimile, moartea si invierea Sa, de sfanta Sa Inaltare si de focul pogorator
si intemeietor al Duhului. Recapituland intreaga istorie, Euharistia se
deschide totodata spre eshaton, facandu-ne din fii vremelnici ai istoriei,
fii nemuritori ai imparatiei vesnice deja incepute. Eshatologia este gustata
in Euharistie, iar Euharistia arvuneste plinatatea imparatiei ce va sa vina.
Dupa Nicolae Cabasila, ,vremea aceasta (a Euharistiei) inseamna vremea
aceea (a Iconomiei), prin aceasta Sfanta Taina noi fiind contemporani
evenimentelor trecute si viitoare din istoria sfanta a mantuirii. Prin ea,
vesnicia se manifesta si activeaza in realitatea cotidiana™.

Ca participanti la aceasta Taina, iesim din ciclicitatea ametitoare
a istoriei si suntem introdusi in prezentul continuu al vesniciei, deoarece
Hristos este acelasi, ieri, astazi si in veci.

Scriptura si Cultul se intalnesc In continutul si finalitatea
edificatoare a lor, caci scopul revelatiei divine unitare a Scripturii si a
Cultului este indumnezeirea omului in Hristos, hristificarea lui: ,,Hristos
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al Evangheliei si Hristos al Euharistiei sunt Unul si acelasi Hristos,
Dumnezeu, Omul, lisus Hristos*.

Liturghia isi are inceputul in Evanghelie, iar Evanghelia isi continua
dinamica transflguratoare in Liturghie. Imparatia anuntata la inceputul
Liturghiei este aceeasi cu imparatia a carei dlmmea’ga este vestita de
~ingerul Domnului® prin cuvintele: ,pocaiti-va ca s-a apropiat imparatia
cerurilor” (Matei III, 2). Liturghia Cuvantului si Liturghia euharistica sau
Liturghia catehumenilor si a credinciosilor continua cultic unitatea
interioara dintre Cuvant si Taina. Cina pregatita pentru noi in cadrul
Sfintei Liturghii este atat a Cuvantului lui Dumnezeu, cat si a Trupului
Domnului. Dupa sldvita Sa Inviere, Mantuitorul, mergand spre Emaus
cu ucenicii Sai, le-a explicat Scr1ptur11e apoi, la masa, ,a luat painea,
a binecuvantat-o, a frant-o si le-a dat-o* (Luca XXIV, 13-35).

Impartasirea cu Cuvantul este indispensabila, deci, impartasirii cu
Trupul, deoarece prin auzirea cuvantului ia nastere in noi ,crezul“ ca
prolog al Tainei. Fara afirmarea credintei nu este cu putinta participarea
la Tainele Bisericii in iconomia Liturghiei; crezul niceo-constantinopolitan
precede cuminecarea cu Trupul si Sangele Domnului, iar inainte de
impartasirea propriu-zisa, rostim o alta marturisire: ,Cred, Doamne, si
marturisesc ca Tu esti cu adevarat Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu,
Care ai venit in lume...”®. Crezul este impartasirea cu Cuvantul in vederea
impartasirii cu Trupul.

Diferit de Apus, unde Cuvantul si Taina sunt concepute separat,
Rasaritul crestin n-a lipsit niciodata Taina de continutul ei evanghelic.

~lToata slujirea este construita pe o baza biblica si, de aceea,
necunoasterea Scripturii duce la necunoasterea slujirii divine, duce la
ruperea evlaviei liturgice de sensul cel adevarat al legii rugdciunii — al
lex orandi...”".

Relatia dintre Cuvant si Taina este una de tip perihoretic: Cuvantul
este in Taina, dar si Taina este in Cuvant®. Cuvantul ,creste si se intareste
cu Duhul” in Taina, iar Taina nu poate fi impartasita decat celui ce crede
si da marturie despre Cuvantul.

Cuvantul este desavarsit in Taina, ,considera Taina ca fiind
implinirea Sa, caci in taina Hristos Cuvantul devine viata noastra®. In
acelasi timp insa, sufletul, forma sau puterea formatoare a Tainei este
Cuvantul, care imprima si scoate in relief sensul ei'.

Impreuna - locuirea in Duhul a Tainei si a Cuvantului constituie
apoi temelia Bisericii crestine, deoarece, la lerusalim, prin pogorarea
Duhului Sfant, prin cuvantul rostit de Sfantul Apostol Petru si prin Botez,
s-a infiintat prima comunitate crestina. Unitatea launtrica si ontologica
- am putea spune - intre Cuvant si Taina, se extinde si creste In sinaxa
hturglca Impreuna locuind, Cuvantul si Taina trag comunitatea liturgica
spre impreuna locuire cu Hristos cel inviat. Liturghia catehumenilor sau
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a Cuvantului si Liturghia credinciosilor sau Euharistica, sunt, asadar,
in lumina celor spuse mai sus, intr-o relatie de interdependenta, de
intrepatrundere, fara a uita ca Liturghia Euharistica realizeaza plenar,
prin impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos, impreuna-locuire in
imparatia lui Dumnezeu.

Dar impartasirea cu Hristos, in Taina Euharistiei constituie culmea
.partasiei la firea dumnezeiasca“ (II Petru I, 4), deoarece, dincolo de ea,
~.nAu mai este loc unde sa pasim“''. Ea nu exclude insa alte moduri de
prezenta si lucrare a lui Hristos in Liturghie.

Sfintele Taine continua si desavarsesc marile evenimente biblice,
dar inceputul trebuie cautat in Scripturi. Biserica, asistata de Duhul
Sfant, a ,cules tainele din pomul sfant al Bibliei, ca fructe coapte si pline
de gingasie si ne ofera sa bem bautura si sa mancam mancarea
Cuvantului si sa traim realitatea cea mai cutremuratoare: venirea lui
Hristos“"%.

Catre aceste valori sacramental-liturgice este indreptat orice
credincios al Bisericii ce se doreste a fi madular viu al acestui trup tainic
(Biserica), al carui cap este Hristos — Dumnezeu, intr-o vreme in care
Biserica este confruntata cu un spirit si proces de secularizare ce-si
indreapta atentia catre creatie, asezand pe om in locul Creatorului.

Omenirea atinge o criza spirituala fara precedent, uitand ca ,,centrul
de gravitate al Bisericii, al omului si al intregii creatii se afla in Sfanta
Treime ca izvor de sfintire si viata vesnica pentru cei ce cred in Hristos*'"?.

Iar izvorul viu si nesecat la care suntem invitati cu staruinta de
Bunul Dumnezeu este Liturghia crestinatatii noastre ortodoxe, imbogatita
succesiv prin ,creatia colectiva si anonima a pietatii poporului si a
liturghisitorilor, nu impusa prin ordine papale sau decrete sinodale, ci
generalizata cu incetul prin acceptarea si imbratisarea ei benevola de
catre toate popoarele ortodoxe, pentru frumusetea, profunzimea si
valoarea ei“'.

Asistam acum la un proces complex de globalizare, bazat pe
mondializare simtita in toate aspectele vietii: social, politic, cultural si
chiar religios. Se destructureaza state, culturi traditionale, economii
nationale etc., dorindu-se a se forma structuri sau societati
transnationale, ce vor fi controlate doar de o minoritate suprapolitica si
o elitd economica.

In societatea contemporana intalnim oameni dezbinati launtric, care
nu constientizeaza relatia lor cu Dumnezeu, cu semenii, cu ei insisi.
Cerintele lor religioase sunt ,satisfacute mecanic, prin obisnuinte de
familie sau uzante sociale, carora ei nu le adauga nimic care sa insemne
un fior sufletesc, o cutremurare launtrica, o aderenta cerebrala®".

Intr-o asemenea situatie, globalizarea ideologica incearca sa se
substituie unitatii in Hristos, universalitatii crestine si loveste puternic
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in demnitatea persoanei umane afirmate de crestinism: ,In timp ce pare
ca-i uneste pe oameni in exterior sau favorizeaza apropierea reciproca
a acestora, ca elimina barierele despartitoare dintre ei si faciliteaza
comunicarea, in realitate ea duce la transformarea popoarelor in mase
de indivizi, la nivelarea culturilor, la amestecul (sincretism) religiilor, la
omogenizarea infatisarii si comportamentului oamenilor... la anihilarea
omului ca Persoana.'*

Universalitatea crestina, insa, se construieste diametral opus la nivel
personal, cat si la nivelul comuniunii, pornind dinduntrul omului,
inaltandu-1 spre Dumnezeu, spre Imparatia Sa, pe care o ,invocam® sa
vina. Si, intr-adevar, aceasta legatura launtrica a omului cu Dumnezeu
culmineaza cu unirea in chip tainic prin Euharistie, prin Liturghie, un
.bun pretios deja dat, existent, care trebuie numai reinviat si
revalorificat*"’, evidentiind faptul ca e de datoria Bisericii sa se implice
in spiritualizarea societatii, avand constiinta ca ,un viitor fara Biserica
e un viitor fara viitor*'®.
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PREOTUL SI PREDICA

Pr. prep. drd. Nicusor Beldiman

Una din prerogativele fiintei umane, care ne deosebeste de
necuvantatoare si ne situeaza deasupra lor, este facultatea vorbirii,
cuvantul sau graiul. Nimic mai mult decat felul nostru de a vorbi nu
caracterizeaza si nu reprezinta firea si personalitatea noastra, gradul de
cultura si de educatie, gesturile si inclinatiile proprii. Vorba, vocabularul
si felul de a ne exprima reprezinta o latura esentiala a felului nostru de
a ne manifesta in afara si de a fi In relatie cu oamenii, ceva care ne este
absolut propriu si ne caracterizeaza efectiv. Rostirea unui cuvant, bun
sau rau, declanseaza consecinte pe masura incarcaturii conferite. Ecoul
unui cuvant in universul moral este nelimitat. Prin viu grai sau prin
scriere, trece din suflet in suflet, de la tata la fiu, din generatie in generatie,
de la popor la popor, din veac in veac, zidind sau daramand, intarind
sau slabind, infratind sau invrajbind, ca marturie buna sau rea, dupa
cum a fost bun sau rau, omul care l-a rostit'.

Cuvantul poate zidi, poate apropia pe ascultatori de Dumnezeu,
dar, prost intrebuintat, poate sa-i si indeparteze. La fel, o predica buna
i apropie pe ascultatori, iar o predica .de toata trebuinta“, rostita la
intamplare, 1i poate indeparta, crestinii plecand cu un gust amar si cu
parere de rau ca si-au irosit timpul pentru o ingramadire de cuvinte.
Omul modern este receptiv la cuvant si acesta selecteaza in functie de
ce i se pare mai relevant pentru viata personala. Predica este spatiul in
care preotul poate gresi, scandaliza, contramarturisi, daca nu are ,,cuvant
cu putere multa“. Mijloacele de informare in masa au contribuit simtitor
la ridicarea nivelului informational al ascultatorilor, chiar daca, evident
nu toate informatiile receptate sunt ziditoare de suflet. Se pot lesne
observa doua extreme: anumite biserici sunt preferate pentru ca in ele
slujesc preoti care predica frumos si convingator, incat vin credinciosi
de la distante kilometrice apreciabile, iar unele sunt goale deoarece nu
se predica, sau se predica improvizat, cu abateri grave de la subiect,
intr-un limbaj de lemn, producand ,un zgomot neplacut®.
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Preotul este, intai de toate, slyjitor al cuvantului si a nu predica
inseamna a-si anula propria-i slujire; iar acolo unde nu predica el, vor
veni altii care sa abata de la adevar si de la biserica pe cei care, dornici
de adevar, nu l-au aflat la preot, fiind inselati de cei care au aratat ravna
in slyjirea minciunii. Predicarea cu putere si cu intelepciune a
invataturilor crestine mantuitoare este semnul neindoielnic ca preotul
este treaz si biserica vie, ca tarina data lui rodeste graul cel bun. Numai
asa preotul va putea fi un slujitor al vremii de azi. El trebuie sa stie ca
pentru a sluji a fost chemat si trimis, nu spre a fi slujit. Credinciosii sunt
insetati mai mult ca oricand de predici care sa raspunda intrebarilor ce-
i framanta. De aceea, pentru ca predica sa-si atinga telul, se cere o
reconsiderare a exigentelor ce i se impun propovaduirii si
propovaduitorului, despre care vom incerca sa vorbim in cele ce urmeaza.

1. Predica - act liturgic.

In Biserica, preotul are chemarea sia implineasca intreita slujire,
de liturghisitor sau sfintitor, de conducator sau indrumator duhovnicesc
si de propovaduitor sau invatator, continuand de-a lungul timpului opera
Mantuitorului nostru lisus Hristos de rascumparare a omenirii din robia
pacatului si a mortii. Potrivit traditiei ortodoxe, slujirea invatatoreasca
nu poate fi evaluata decat in contextul celorlalte doua, propriu-zis intre
ele existand o legatura organica, deoarece accentuarea unei singure laturi
a activitatii rascumparatoare a Mantuitorului ar denatura continutul
esential al crestinismului. De aceea, nu numai sfintele slujbe sunt acte
hturglce deosebit de importante pentru mantuirea credinciosilor, ci si
predica. Aceasta, ca mod concret de manifestare al slujirii didactice este
in acelasi timp parte constitutiva a cultului divin. Chiar din primele zile
ale crestinismului, cultul crestin cuprindea pe langa lecturile biblice si
predicarea invataturii celei noi adusa de Mantuitorul Hristos. Adunarile
de cult numite in Noul Testament, fie ,06i1aataaé”, fie ,aéeéécoflae”, aveau
urmatoarele momente liturgice: frangerea painii, rugaciunea si lauda
adusa lui Dumnezeu, citirile din cartile sfinte, predica si cantarile
religioase, unite cu agapele, colectele pentru saraci si manifestarile
harismelor. Marturiilor din Sfanta Scriptura referitoare la aceste
momente (Fapte 2, 42; 20, 7), se adauga cele mai vechi scrieri din perioada
primara a Bisericii, potrivit carora citirea si explicarea textelor biblice
s-a facut chiar de la inceputul savarsirii Sfintei Liturghii. Astfel, Sfantul
Justin Martirul si Filosoful in Apologia I, scrisa pe la anul 150, ne spune:
Jar In asa zisa zi a soarelui, se face adunarea tuturor celor ce traiesc
la orase sau la sate si se citesc memoriile apostolilor sau scrierile profetilor,
cata vreme ingaduie timpul. Apoi, dupa ce cititorul inceteaza, intai-
statatorul tine un cuvant prin care sfatuieste si indeamna la imitarea
acestor frumoase invataturi. Apoi, ne ridicam in picioare toti laolalta si
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inaltam rugaciuni, dupa care, incetand noi rugaciunea, asa cum am aratat
mai inainte, se aduce paine si vin si apa, iar intai-statatorul inalta
rugaciuni si multumiri, cat poate mai multe, la care poporul raspunde
Intr-un singur glas, rostind Amin®.

In secolul al IV-lea pelerina Egeria, cunoscuta sub numele de Silvia,
in lucrarea Peregrinatio ad Loca Sancta ne descrie urmatoarele momente:
LAici e obiceiul ca dintre toti preotii care sunt de fata, sa vorbeasca toti
care doresc si In urma tuturor sa predice episcopul. De aceea, aceste
predici se tin totdeauna in zile de duminica, pentru ca totdeauna sa se
instruiasca poporul in Sfintele Scripturi si in dragostea de Dumnezeu;
si pana ce se tin aceste predici se asteapta mult, ca sa se faca Liturghia
in Biserica™.

Asadar, de la inceput propovaduirea crestina facea parte constitutiva
din structura slujbelor divine, caci ea a fost fara incetare ,,0 piesa sau
un element al cultului*®, invatatura impartasindu-se credinciosilor in
atmosfera spirituala, vie, calda a harului, a rugaciunii.

Predica sau omilia, la care s-a adaugat apoi cateheza, au fost si
sunt parti obligatorii ale randuielii Sfintei Liturghii. Ea nu este facultativa,
nici apanajul unor preoti mai cultivati sau mai talentati, ci moment din
randuiala obligatorie a Sfintei Liturghii®. Atat predica cat si cultul isi au
locul lor bine fixat si de nelipsit in viata noastra religioasa ortodoxa.
Propovaduirea nu inlocuieste cultul, nu-1 poate anula, ci ea este o parte
a lui si rodul ei haric se implineste mai ales in atmosfera cultului.

Exista falsa convingere ca o slujba bine savarsita ar face de prisos
predica. Desigur, o slujba savarsita canonic este completa si fara predica.
Dar includerea predicii in actul liturgic are o importanta deosebita. Cu
toate ca preotul are admirabile calitati liturgice si un tact pastoral
desavarsit, fara predica va fi lipsit de una dintre cele trei laturi ale slujirii,
dimensiunea invatatoreasca. Slujitorul care oficiaza cu daruire si
constiinciozitate, cunoscand semnificatia actelor cultice pe care le
savarseste, va fi eficient si In exercitarea obligatiilor omiletice, iar cand
o slujba este oficiata necorespunzator va atrage nemultumirea
credinciosilor prezenti, fapt pentru care va compromite gradul lor de
receptivitate in momentul predicii; ei vor fi foarte putin dispusi sa asculte
rostirea unui slujitor care si-a batut joc de slujba, cum se spune uneori.
Pe de alta parte, daca in urma unei slujbe savarsite corect, creandu-se
o atmosfera liturgica deosebita, slujitorul va avea o prestatie omiletica
slaba, impresia finala negativa se va rasfrange si asupra ceremonialului
savarsit anterior. lar cand ambele prestatii, cultica si didactica, sunt sub
nivel, credinciosul va fi martorul indignat al unui dezastru liturgic’.

Intreaga randuiala a cultului ortodox este si propovaduire, dar
aceasta nu-1 scuteste pe preotul slujitor de predica. Nu trebuie sa uitam
un lucru: cultul vizeaza cu prioritate inima, sensibilizeaza trairea
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adevarurilor sfinte, dar e necesara si implicarea mintii pentru
cunoasterea acestor adevaruri®. Asa cum sfintii Apostoli nu doar
istoriseau simplu viata Domnului, in cuvantul lor, ci o si explicau, o
aplicau la situatii specifice, legate de loc, de context etnic, spiritual, la
fel si preotul are misiunea nu numai de a citi Sfanta Evanghelie, ci si
de a o explica, nu numai de a savarsi Sfintele Taine, ci si de a le talcui
intelesul®.

Frumusetea oricarei slujbe, indeosebi Sfanta Liturghie, este
sporita prin propovaduire, care are rolul de a face mai bine cunoscute
actele cultice. Predica este o calauza pentru credinciosi in parcurgerea
itinerariilor liturgice, dar si pentru luminarea mintilor in vederea asimilarii
invataturii necesara mantuirii. Prin predici si cateheze preotul este
indatorat sa faca o educatie liturgica a credinciosilor, ca ei sa inteleaga
si sa se foloseasca prin participarea lor la sfintele slujbe. A ramane numai
la oficierea randuielii slujbei, fara un cuvant de invatatura, inseamna a
incuraja necunoasterea teologica si lipsa de grija pentru pastoriti. Preotul
nu mai poate ramane doar un om al Liturghierului si al Molitfelnicului,
un prestator de servicii religioase, ci grija lui trebuie sa cuprinda si
instruirea credinciosilor.

2. Predica - indatorire canonica.

Din cuprinsul Sfintei Scripturi observam ca Mantuitorul a ales pe
cei doisprezece Apostoli ca ,sa-i trimita sa propovaduiasca“ (Marcu 3,
14), sa fie martorii Invataturii, mortii, invierii si inaltarii sale in Ierusalim,
Iudeea, Samaria, pana la marginile lumii (Fapte 1, 8). Constiinta Sfintilor
Apostoli era atat de puternic stapanita de obligatia propovaduirii
Cuvantului lui Dumnezeu, incat in cartea Faptele Apostolilor, prima istorie
a predicii crestine, se relateaza ca au adunat multimea ucenicilor si
au hotarat ca: ,nu este drept ca noi, parasind Cuvantul lui Dumnezeu,
sa slujim la mese. Drept aceea, fratilor, cautati sapte barbati dintre voi,
cu nume bun, plini de Duh Sfant si de intelepciune, pe care noi sa-i
randuim la aceasta slujba. Iar noi vom starui in rugaciune si in slujirea
Cuvantului“ (Fapte 6, 2-4). Asadar, avand certitudinea ca vestesc
Evanghelia Mantuitorului Hristos, ca impartasesc cuvintele lui
Dumnezeu, s-au consacrat integral propovaduirii din adancul si curatia
inimii lor.

Urmatori invataturilor scripturistice, Sfintii Parinti au considerat
propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu ca marea datorie a preotului,
predicile lor fiind si astazi modele de oratorie crestina, atat in forma cat
si iIn mesaj. Convinsi de valoarea predicii in viata crestinilor, ei ofera
preotilor nenumarate invataturi si indemnuri, pentru a-i determina sa
indeplineasca cu vrednicie misiunea predicatoriala. Sfantul Ioan Gura
de Aur, cel mai mare predicator din epoca patristica, defineste predica
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,0 datorie care cuprinde pe toate celelalte*'’. Din aceasta cauza, insista
mereu ca preotul sa mediteze pentru a cunoaste in profunzime adevarurile
dumnezeiesti, descoperite noua prin revelatie divina. In binecunoscutul
sau Tratat despre Preotie vorbeste despre importanta covarsitoare a
predicii, in termeni testamentari: ,In afara de pilda prin fapta, preotii
n-au decat un singur mijloc, o singura cale de vindecare: invatatura cu
cuvantul, predica. Acesta e instrumentul, aceasta e hrana, aceasta e cel
mai bun aer, aceasta tine loc de medicament, aceasta tine loc de
cauterizare, tine loc de bisturiu. Daca preotul trebuie sa arda sau sa
taie trebuie neaparat sa se foloseasca de predica. Daca predica nu-i in
stare sa faca asta, zadarnice sunt toate celelalte. Prin predica ridicam
sufletul deznadajduit; prin predica smerim sufletul ingamfat; prin predica
taiem ce-i de prisos; prin predica implinim cele de lipsa; prin predica
lucram pe toate celelalte cate ne ajuta la insanatosirea sufletului...“".
Vazand respectul fata de cuvant al Sfintilor Apostoli, al Parintilor
bisericesti si al marilor predicatori ai altarelor strabune, suntem convinsi
ca trecerea timpului n-a micsorat gradul de raspundere a predicatorului.
Dimpotriva, responsabilitatea a crescut o data cu mutatiile multiple pe
care omenirea le-a suferit. Slujitorul cuvantului este chemat sa
indeplineasca cu dragoste nelimitata si cu pasiune sfanta datoria de
propovaduitor, constient fiind ca predica nu este doar un mijloc de
transmitere a invataturii de credinta, ci si o obligatie canonica .
Astfel, Canoanele Bisericii nu intarzie sa prevada si ele datoria de
a propovadui cuvantul lui Dumnezeu, cu sanctionarea clericilor care nu
ar respecta aceasta indatorire sfanta: ,Episcopul sau preotul aratand
nepasare clerului sau poporului si neinvatandu-i pe acestia dreapta
credinta, sa se afuriseasca, iar staruind in nepasare si in lenevie, sa se
cateriseasca“’?, precizeaza Canonul 58 Apostolic, iar Sfintii Parinti
participanti la Sinodul VI Ecumenic (Trulan,692 ) nu numai ca impun,
prin Canonul 2, respectarea vechilor canoane care poarta numele Sfintilor
Apostoli, deci reinnoiesc cele prevazute de canonul 58 Apostolic, ci fixeaza
prin Canonul 19 cea mai detaliata reglementare privitoare la predica:
».€ cuvine, ca inainte-statatorii Bisericilor sa invete in fiecare zi, si cu
deosebire in duminici, intregul cler si popor, cuvintele dreptei credinte,
culegand din scriptura dumnezeiasca intelesurile si judecatile adevarurilor
si sa nu treaca hotarele cele ce sunt puse, sau predania de Dumnezeu
purtatorilor parinti. Dar si daca s-ar dezbate vreun cuvant din
Scriptura, pe acesta sa nu-1 talcuiasca altfel decat au aratat luminatorii
si dascalii Bisericilor prin scrierile lor proprii si mai vartos intru acestea
sa se multumeasca, decat alcatuind cuvantari proprii, ca nu cumva sa
ajunga ca fiind neiscusiti pentru aceasta, sa se abata de la ceea ce se
cuvine. Pentru ca popoarele prin invatatura pomenitilor parinti au ajuns
la cunostinta celor vrednice si de dorit, precum si a celor nefolositoare
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si de lepadat, sa-si potriveasca viata spre mai bine si sa nu fie cuprinsi
de patima nestiintei, ci luand aminte la invatatura, se feresc pe €i ca sa
nu pateasca ceva rau, si de frica pedepselor care au sa vie, isi lucreaza
loru-si mantuirea“*®.
Acest canon precizeaza trei elemente esentiale:
a. slujitorii bisericesti trebuie sa instruiasca poporul, adica sa
predice intotdeauna, mai ales in duminici si sarbatori;
b. predica sa se intemeieze pe Sfanta Scriptura;
c. predicatorul sa interpreteze Sfanta Scriptura in duhul
traditiei patristice'.
Continutul punitiv al primului canon citat si cel parenetic al acestuia

din urma ne aduce aminte de teama izvorata dintr-o grija adanca a
Sfantului Apostol Pavel, exemplu de constiinta misionara® : ,Caci daca
vestesc Evanghelia nu-mi este lauda, pentru ca sta asupra mea datoria.
Caci vai mie daca nu voi binevesti“ (I Cor. 6, 19), si de sfatul adresat
colosenilor: ,,Cuvantul lui Hristos sa locuiasca intru voi, bogat intru toata
intelepciunea ,,(Colos. 3, 16), indemn deosebit de important pentru orice
predicator constiincios, mai ales astazi, cand suntem confruntati cu o
puzderie de ,predicatori®, falsi apostoli, desigur, dar abili manuitori ai
vorbelor.

3. Importanta soteriologica a predicii.

Mijlocul cel mai de seama prin care ajunge adevarul la cunostinta
celor ce-1 cauta este cuvantul: ,Credinta este din auzire® (Romani 10,
17), ea vine prin cuvantul credintei. Cuvantul propovaduit este conditia
nasterii credintei, a inceperii lucrarii de mantuire, ca si a altor lucrari:
,INu putem admira indeajuns folosirea cuvantului in treburile omenesti
— spunea Bossuet. Fie ca este interpretul oricarui sfat, mijlocitorul tuturor
tratatelor, marturia bunei credinte, el este mai trebuitor si eficient in
slujirea religioasa. Iata o dovada sensibila in aceasta privinta: este un
adevar de temelie ca nu putem obtine harul decat prin mijloacele stabilite
de Dumnezeu. Or, fapt este ca Fiul lui Dumnezeu a voit sa aleaga cuvantul
ca sa fie un instrument al harului si un organ universal al Duhului Sau
in sfintirea sufletelor ,,'°.

Daca pentru oratorii pagani, elocinta urmarea doar asigurarea unui
succes imediat, In coordonatele limitate ale imanentului, scopul principal
al vorbitorilor fiind castigarea bunavointei judecatorilor in tribunale,
pentru predicatorii crestini scopul propovaduirii este fiintial legat de
mantuirea ascultatorilor.

Cuvantul este calea prin care se mijloceste insasi cunoasterea lui
Dumnezeu, fundamentul acestei cunoasteri fiind orientarea sufletului
credinciosului spre Dumnezeu, care a inzestrat creatura Sa cu o anumita
inrudire cu Creatorul ei. De asemenea ,cuvantul este cea mai mare forta
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spirituala a celei mai inalte fiinte create pe pamant: prin cuvant omul
poate savarsi un bine enorm, atunci cand e folosit pentru zidire, adica
numai pentru trezirea si sustinerea in om a responsabilitatii fata de
semeni si fata de Dumnezeu“"’.

Exista o legatura indisolubila si intre cuvantul divin propovaduit
si lucrarea credintei. Credinta este pe de o parte rod al harului si al
deschiderii noastre spre Dumnezeu, dar este si o consecinta a
propovaduirii. Graitoare sunt in acest sens cuvintele rostite de Sfantul
Apostol Petru la Sinodul apostolic din Ierusalim: ,neamurile sa auda
cuvantul Evangheliei si sa creada” (F.Ap. 15, 7). Primirea cuvantului divin
cu credinta conduce la mantuire: ,,Cel ce asculta cuvantul Meu si crede
in Cel ce M-a trimis are viata vesnica“ (Ioan 15, 24). Dar si pentru a putea
asculta si intelege este nevoie de o credinta initiala, care este darul lui
Dumnezeu'.

Credinta este un raspuns dat cuvantului lui Hristos. Aceste doua
realitati se influenteaza reciproc si se determina una pe alta. Credinta
este o adeziune la cuvant sau constituie raspunsul personal la cuvantul
lui Dumnezeu, iar propovaduirea poate fi numita ca un fapt al credintei®.
Nu exista slujire adusa lui Dumnezeu si nici mantuirea sufletului fara
credinta, din aceasta cauza rolul principal al propovaduirii cuvantului
lui Dumnezeu consta in chemarea la credinta. Vestirea cuvantului divin
este izvor al credintei, dupa cum ne spune Sfantul Apostol Pavel: ,credinta
este din auzire, iar auzirea prin cuvantul lui Hristos* (Rom.10, 17). Acest
fapt al nasterii credintei poate fi observat si cu ocazia predicii tinute de
Sfantul Apostol Petru la lerusalim, in ziua Cincizecimii, cand s-au
convertit la crestinism aproape 3000 de suflete, dupa ce au primit
cuvantul si botezul. Credinta primita prin auz consta in a marturisi prin
cuvant 1nvatatur11e Bisericii, ca Hristos este Dumnezeu si are putere.
Aceasta este prima treapta a credintei, adica cea initiala. In primul rand
credinta este produsa de cuvantul lui Hristos sau vestirea despre Hristos.
Ca inceput al mantuirii sta chemarea la credinta: prin propovaduire si
deci convertire, schimbare a vietii*®. Propovaduirea este mereu
necesara, caci este temelie si reazem al credintei, care trebuie sa fie
Llucratoare prin iubire” (Gal. 5, 6). Cuvantul propovaduit devine eficient
numai atunci cand este unit cu credinta. Necredinta face cuvantul divin
nelucrator, caci el ramane doar ceva auzit, exterior, despartit de persoana
ascultatorilor, nelegat si departat de ei. Ascultarea propriu-zisa a
cuvantului propovaduit nu este suficienta, ci este necesara implinirea
lui. Ascultarea cuvantului nu este mantuitoare, ci numai implinirea
cuvantului dumnezeiesc sau integrarea vietii proprii, in sensul si duhul
mesajului dumnezeiesc. La mantuirea credinciosilor contribuie doar
articularea cuvintelor propovaduite in viata.

Predica are menirea de a edifica credinta, de a comunica puterea
induhovnicirii si trairii dupa voia lui Dumnezeu. Importanta si
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necesitatea propovaduirii decurg limpede din valoarea si trebuinta
credintei si a faptelor bune pentru mantuire. Propovaduirea naste
credinta, dar o si dezvolta si o face lucratoare in fapte ale dreptatii si
ale virtutii crestine. Fara predicarea cuvantului divin nu exista
mantuire sigura. Pentru a ne mantui este absolut necesara credinta in
Hristos. Nimeni nu poate crede in Hristos fara sa-l cunoasca, iar
cunoasterea, credinta si indreptarea vietii vin din predicarea cuvantului
lui Dumnezeu. La credinta trebuie sa se adauge si faptele
corespunzatoare. Nu ne mantuim numai Intrucat ajungem sa-L
cunoastem pe Hristos, ci si pentru ca ne transformam viata in duhul
invataturilor si vietii Lui. Fara fapte in spiritul credintei nu exista
mantuire. Asemenea fapte nu se realizeaza insa fara predica®'.

4. Importanta pregatirii pentru alcatuirea predicii.

Pentru multi dintre slujitorii altarelor, mai ales cand se afla la
inceputul misiunii lor, predica este o piatra de incercare, depasita mai
apoi, de cele mai multe ori, dar nu fara dificultate. Multi au simtit povara
de a alcatui o predica, in ciuda cunostintelor teologice acumulate pe
parcursul anilor de studiu. A fi concis, precis, coerent si clar atunci cand
vorbesti despre o tema, a te incadra intr-un timp psihologic, a gasi
limbajul adecvat pentru a ramane tot timpul aproape de sufletul celor
care te asculta nu este usor. Cel care vrea sa transmita cuiva o parere,
o invatatura, are grija sa o faca de asa maniera incat sa fie cat mai bine
inteles de catre ascultatori. Desigur, pentru ca intelegerea sa aiba loc,
este necesar ca si ascultatorii sa aiba fondul aperceptiv corespunzator
precum si bunavointa de a asculta ceea ce li se transmite. Dar si mai
necesar este ca vorbitorul sa se foloseasca in expunerea sa de toate
mijloacele de care dispune pentru a se face inteles cat mai usor si cat
mai bine de toti ascultatorii. Preocuparea aceasta de a se face inteles o
are orice om care, intentionat sau intamplator, leaga cu cineva firul unui
dialog, scrie un articol, un studiu sau o carte si trebuie, desigur, sa o
aiba si predicatorul.

Trasatura caracteristica a predicii actuale ,este masiva ei orientare
spre trecut; predica de azi nu e destul de actualda, sau destul de
actualizata. Se citeaza din Sfanta Scriptura, sunt evocate vietile sfintilor,
sunt actualizate virtuti si pacate din unghiul de vedere al moralei crestine,
dar toate acestea apartin trecutului. Pentru predicator temeiurile traditiei
sunt de o eterna actualitate; pentru psihologia ascultatorului, pentru
intelegerea si adeziunea lui, toate acestea vin dintr-o vreme nedeterminata
si nu au pe ce se rezema in sufletul sau. E foarte greu pentru ascultator
sa faca saltul urias spre trecut ca sa-1 lege cu prezentul. De la Sfintii
Parinti predicatorul invata ce sa predice, dar de la nici unul nu afla cui
sa predice. Lumea careia s-au adresat Sfintii Parinti a apus de mult;
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ramanand la acel trecut, predicatorul nu izbuteste sa patrunda in sufletul
ascultatorului sau de azi**>. Cu aceste cuvinte isi incepea Parintele
Sebastian Chilea o analiza psihologica a crizei predicii din vremea sa.
Bineinteles ca aceste marturisiri sunt valabile si pentru noi, predicatorii
de astazi, cu toate ca au fost scrise acum aproape 40 de ani.

In acelasi context Parintele Chilea spune: ,Predicatorul actual
trebuie sa fie cu grija deosebita cand se adreseaza ascultatorilor sai.
Punctul sau de plecare trebuie sa fie o anume prezenta sufleteasca a
ascultatorilor sau ceea ce intelegem prin actualitatea sufleteasca. Sa nu
nadajduim niciodata ca atentia ascultatorilor il poate urmari in orice
conditii, daca are de spus ceva de seama. Este iluzia cea mai frecventa.
Atentia ascultatorilor nu poate sa urmareasca decat o dezvoltare care
porneste de la ceva actual, cunoscut, trait si de inalta valoare pentru
ei. Predicatorul care nu tine seama de aceasta caracteristica a
psihologiei ascultatorului este pierdut*®.

Asadar, pentru a-si implini scopul, predica trebuie sa raspunda
exigentelor credinciosilor de azi. Actualitatea sufleteasca este legata de
innoirile care apar in mod firesc si spontan in viata lor. Ei asteapta o
predica in limba lor, a veacului in care traiesc. Rostirea de la amvon
presupune argumente indubitabile, logica, desfasurare de idei, stil sobru
si ales, pentru ca ,lumea nu se mai multumeste cu retorici ieftine si cu
floricele. Exigentele oamenilor fata de preoti au crescut. Cultura, care a
devenit un bun de masa, a schimbat simtul critic al credinciosilor. Se
cere de la preot neaparat cultura, nu mai merge numai cu Ceaslovul si
Molitfelnicul“**. Preotul trebuie sa fie integrat in vremea sa cu civilizatia
si cultura, cu operele literare, cu arta, cu poezia si filosofia, cu stiinta
din toate domeniile si numai in contextul lor sa-si expuna explicarea
Evangheliei. Sa stie spre ce se indreapta interesul credinciosilor, iar acesta
trebuie satisfacut nu prin predici abstracte, despre lucruri asupra carora
credinciosii nu sunt informati si nu au mijloacele de a intelege, ci prin
predici luminate, plasate in contextul intereselor oamenilor din vremea
noastra®. Predicatorul crestin va trebui, de asemenea, sa se sileasca sa
intuiasca framantarile sufletesti ale auditorului sau. Credinciosul caruia
ii vorbeste nu este nici publicul de la o conferinta, nici cel de la o prelegere
academica, nici cel de la o intrunire publica; in fata lui sta un public de
diferite varste, diferite pregatiri intelectuale, diferite convingeri morale,
nevoi si necazuri diverse care toate reprezinta tot atatea diferente
receptive®. Fara cunoasterea acestora predica poate fi un esec. Cauzele
acestui esec sunt prezentate de Parintele Grigorie Cristescu astfel: , Teme
imprecise, neclare, vagi, o dezvoltare confuza, haotica, articulatii artificiale
sau sclerotice, concluzii lipsite de orice dinamism. Tu, predicator, esti
izolat de viata din vremea ta si prea prezent in trecutul indepartat*”’.
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Trebuie observat ca actualizare nu inseamna indepartare de Traditie,
ci, dimpotriva, o prelungire a traditiei pana la noi ,legand ce este vechi
si rodnic din trecut cu ceea ce este viu si rodnic din prezent. Legatura
aceasta tine de arta predicatorului, de felul in care stie sa faca
transmutatiile din minereu in metal nobil prin puterea creatoare de lumi
a cuvantului, de maiestria cuvantatorului. Latura creatiei originale cere
mereu ramanerea la simplitate, reducerea expresiei la strictul necesar,
orientarea spre viata, singura modalitate de a inviora, de a da viata
predicii, de a o face ascultata. Ca o predica sa fie vie, trebuie sa cuprinda
fapte vii si simple, sa palpite de viata. Si viata aceasta in forma cea mai
simpla nu o sesizam decat in prezent ,,*°.

A reproduce de la amvon o predica rostita cu mult in urma inseamna
a ignora trebuintele prezente ale ascultatorilor. Apelul propovaduitorului
la fapte istorice si adevaruri din Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie este
binevenit atunci cand se face raportarea lor la contemporan®. In acest
context ne amintim de cuvintele lui Nicolae Iorga adresate candva
senatorilor: , Toti vorbiti frumos despre trecut, dar ce faceti ca prezentul
sa fie mai bun, mai frumos ?“*. La fel si predica, trebuie sa se innoiasca
permanent, spre a nu deveni rutina®'.

De aceea, pentru reusita unei predici, la inceput de secol XXI,
predicatorul incepator trebuie sa constientizeze ca predicile atat de
frumoase si convingatoare ale marilor predicatori nu s-au nascut la
intamplare, ci sunt rezultatul unui efort de exceptie pe plan teologic,
cultural, pastoral si duhovnicesc. Daca unele daruri pot fi mostenite prin
nastere, cum ar fi, de pilda, frumusetea fizica, insusirea de bun vorbitor
presupune o munca uriasa, pe parcursul unui numar insemnat de ani.
Celebrul orator latin Cicero are mare dreptate in aceasta privinta cand
afirma: ,Poeta nascitur, orator fit**?, cuvinte care exprima concis faptul
ca darul oratoriei nu se mosteneste, ci se cultiva®*®. Convingatoare sunt
in acest sens cuvintele Parintelui Dumitru Belu, cel mai prolific autor
de studii omiletice romanesti: , 0 predica, se stie, are valoarea ostenelii
ce depui la intocmirea ei‘**.

Predica fiind un dialog, nu un monolog, succesul acesteia depinde
in mare masura de viata si pregatirea propovaduitorului, ca rod al unui
efort neintrerupt de autodepasire. Daca omul nascut pentru elocventa
are nevoie de studiu permanent pentru a-si conserva acest dar®, cu atat
mai mult un predicator obisnuit trebuie sa citeasca mult, sa gandeasca
mult, pornind de Sfanta Scriptura, de la textul ce urmeaza a fi comentat
si explicat, intr-un cuvant trebuie sa se pregateasca temeinic pentru
alcatuirea cuvantului de invatatura. Referitor la aceasta pregatire,
tratatele de Omiletica disting doua mari etape in elaborarea si
redactarea predicii: indepdrtata sau generala si apropiata sau speciald.
Cea dintai incepe in clipa in care tanarul s-a hotarat pentru misiunea
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preoteasca. El trebuie sa-si orienteze cu perseverenta in aceasta directie
intreaga sa pregatire: lectura, gandirea, simtirea, vointa, atitudinea
generala fata de lucruri si oameni, tinuta, viata sa intreaga®. Parintele
Galeriu povestea odata, la una din orele de curs: ,M-a rugat deunazi
un confrate mai tanar sa-i sugerez cateva teme pentru predici, totodata
sa-i dau niscaiva idei, ca el pur si simplu nu mai stie despre ce sa mai
vorbeasca...“. Apoi, dupa ce a clatinat din cap de cateva ori, indignat si
mahnit, a zis: ,Vai, vai, sarmanul! Cum sa spui asa ceva, cand sunt atatea
probleme; atatea intrebari ale credinciosilor la care asteapta raspuns ?!
A, alta-i pricina, de fapt: daca nu pui la timp in buzunare ce trebuie,
cand cauti la nevoie in ele, nu gasesti nimic !“¥".

Tot in privinta pregatirii generale pentru predica este sugestiva si
marturisirea unui profesor de teologie american, Henry Ward Beecker,
facuta unui ucenic al sau. Acesta i-a ascultat intr-o dimineata predica
si impresionat i-a spus profesorului: ,Intentionez sa intru curand in
pastoratie. Una din intrebarile care ma nelinisteste este cat timp ar trebui
sa afectez pregatirii predicii. Mi-a placut in aceasta dimineata atat de
mult predica dumneavoastra, incat m-am gandit sa va intreb cat timp
v-a trebuit s-o pregatiti, ca sa am pentru mine un indiciu“. Profesorul
i-a raspuns: ,Tinere, predica pe care am rostit-o azi-dimineata am pregatit-
o chiar din ziua in care m-am nascut*®.

In cadrul pregatirii generale, trebuie avute in vedere urmatoarele:

- dezvoltarea judecatii, cu o gandire logica, prin lectura
sistematica, cu discernamantul necesar;

- cultivarea memoriei prin invatarea unor versete din Sfanta
Scriptura, a unor poezii frumoase, fragmente liturgice, citate
semnificative pe care le intalnim in lecturile noastre®. Nu trebuie
sa se uite ca o memorie buna este conditionata si de pastrarea
unor reguli de igiena. Alcoolul, privegherile prelungite,
surmenajul si in general orice fel de excese influenteaza
neprielnic asupra memoriei*’;

- studierea izvoarelor predicii, din care sa rezulte fise, notite,
rezumate. Puse in randuiala, ele ne vor servi la nevoie, scutindu-
ne de eventuale cautari disperate din ajunul rostirii predicii*';

- cultivarea cu grija a limbajului si stilului omiletic, stiut fiind
faptul ca greselile de limba in predica inseamna lipsa de respect
fata de invatatura propovaduita, fatd de ascultatori. Greselile
de limba scad autoritatea predicatorului si eficienta predicii.
Intrucat limbajul este cea mai buna oglinda a spiritului
omenesc*, socotim ca este in acelasi timp si o carte de vizita
a predicatorului.

Pentru a preintampina pericolul degradarii limbajului, profesorul
Fred B. Cradock ne propune urmatoarele sugestii:
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- constientizarea importantei si puterii cuvintelor;

- stradania de a gasi expresii imaginative si stimulative;

- consacrarea macar a unui sfert de ora in fiecare zi pentru a
citi texte din mari autori de eseuri, poeme, romane, etc., fara
a neglija Scriptura si pe Sfintii Parinti;

- compunerea scrisorilor pentru prieteni, parinti, rude. Dintre
toate mijloacele de scriere, scrisorile personale sunt cele care
se apropie cel mai mult de stilul vorbit;

- ascultarea cu atentie a diferitilor vorbitori, In imprejurari
diferite, nu numai in ocazii culturale elevate, ci si in altele;

- Inlaturarea din textul predicii a tot ceea ce este de prisos®.

- exercitiul de redactare a predicilor este deosebit de necesar
pentru predicator, deoarece ,trebuie sa se deprinda a se sluji
bine de condei, daca vrea sa ajunga a se sluji bine de cuvant“;

- deprinderea de a vorbi liber prin exersare permanenta,
folosindu-se de orice ocazie care i se ofera. Procedeul acesta
este necesar mai ales celor emotivi, care au nevoie sa-si infranga
timiditatea si tracul. Dar orice predicator are nevoie de
asemenea exercitiu de vorbire libera in public, pentru a se
deprinde cu intonatia, gestica, tinuta si pentru a percepe
reactiile ascultatorilor.

Pregdtirea apropiata reprezinta eforturile care se fac de catre
predicator inaintea rostirii predicii ceruta de proxima sarbatoare din
cursul anului liturgic. Este indicat ca pentru o predica duminicala sau
pentru o anumita sarbatoare sa inceapa pregatirea cat mai devreme
posibil, aproape cu o saptamana inainte. Pentru a fi eficienta, pregatirea
apropiata trebuie sa tina seama de timpul, persoanele si locul in care va
fi rostita cuvantarea. Un alt moment important este acela al fixarii temei
in legatura directa cu cele trei imprejurari. Este necesar sa se aleaga o
singurd temad care sa fie clara pentru ascultatori. Singularitatea temei,
a unei idei centrale este subliniata atat de predicatori, cat si de credinciosi:
.Ca predica sa fie buna trebuie sa limpezeasca o singura problema, adica
preotul sa nu se imprastie, abordand foarte multe probleme, notiuni si
sa nu limpezeasca nici una“*. Claritatea unei predici este strans legata
de capacitatile predicatorului de a face o alegere justa, a accepta sa
inlature multiplele teme secundare si sensuri pe care le ofera o pericopa.
Daca preotul va dori sa transmita mai multe mesaje, ascultatorii risca
sa nu receptioneze nici unul, pentru ca vor fi nevoiti sa urmareasca mai
multe teme in acelasi timp, sa treaca de la un mesaj la altul, iar la un
moment dat, obositi si dezinteresati, nu vor mai asculta predica*.

Una dintre marile greseli omiletice este a rosti o predica fara a sti
in prealabil ce gen vei aborda. Asa se face ca de multe ori ascultam o
ingramadire de cuvinte insirate la intamplare, care, in loc sa zideasca,
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sa invete, sa miste inima si sa placa, din contra, lasa un gust amar
ascultatorilor. De aceea cunoasterea competentelor si limitelor fiecarui
gen omiletic este una din regulile principale ale propovaduirii. Trebuie
sa recunoastem, insa, ca o predica nu se incadreaza strict 100 % in
limitele unui anumit gen. Caci ,granitele se intrepatrund de multe ori.
Bunaoara, o predica tematica va avea cateodata pasaje in care se face
exegeza unui text scripturistic, trecandu-se astfel granita in genul omiliei
exegetice. Dar dupa parcurgerea acelui pasaj vorbitorul va reveni in matca
predicii tematice“’. Propriu-zis, fiecare predica trebuie sa se incadreze
in ansamblu intr-un gen precis, din care nu va iesi decat pentru scurte
momente, pentru scopuri bine determinate.

Autorii manualelor si cursurilor de omiletica nu fac o prezentare
identica a acestor genuri, intre ei existand unele diferente: Nicolae Iancu,
in teza de licenta cu subiectul Cuvantarea bisericeasca si felurile ei,
sustinuta in anul 1902, evidentiaza doar trei feluri sau genuri de cuvantari
bisericesti: predica propriu-zisa, omilia si pareneza; parintele Dumitru
Belu, in capitolul , Felurile predicii**®, imparte predicile in trei categorii:
dupa forma (omilia si predica tematica), dupa continut (dogmatice,
morale, de mangaiere, apologetice, liturgice, sociale, istorice si
catehetice), iar domnul Ioan Toader, in indrumarul omiletic, Metode noi
in practica omiletica®, mentioneaza doar doua mari genuri omiletice: omilia
(exegetica) si predica tematica (in care intra: predici dogmatice, morale,
liturgice, pareneza si panegiricul)®*. Totusi, comparand si analizand in
aceasta privinta mai multe surse bibliografice® cu realitatea liturgica
din Biserica noastra, distingem urmatoarele genuri: predica propriu-zisa
(sintetica), panegiricul, pareneza si conferinta rehgloasa

Omilia ((uééfsad= cuvantare; {iéeYi= a cuvanta; tiiééio= multime,
adunare) este o cuvantare bisericeasca ce explica in mod concret, practlc
si edificator o pericopa sau un text din Sfanta Scriptura.

La randul ei are doua moduri de aplicare: omilia exegetica (omilia
mica) si omilia tematica (omilia mare sau sintetica). Omilia mica sau
exegetica, are drept obiectiv explicarea pericopelor biblice verset cu verset,
facand propriu-zis exegeza textelor, a fiecarui verset, iar la nevoie chiar
a fiecarui cuvant in parte. De aceea, acest gen de predica se mai numeste
si omilie analitica (aiaéf3u= a dezlega, a analiza). Omilia mare, tematica
sau sintetica, trateaza o singura tema, aleasa din pericopa zilei (din Sfanta
Evanghelie sau din Apostolul randuit).

Nu este vorba de o predica tematica propriu-zisa, ci de o analiza
a unui fragment, pe baza caruia predicatorul vine cu idei secundare fata
de versetul sau cuvantul principal. Alaturi de omilia exegetica si cea
tematica, avem si omilia catehetica, ce isi propune tratarea unui adevar
dogmatic, precis formulat in Simbolul de credinta si cuprins in pericopa
apostolica sau evanghelica a zilei respective.
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Aceasta omilie ,,se desfasoara in cadrul cultului divin public, strans
legata de pericopa scripturistica zilnica si nu are continuitatea
catehezelor si nici momentelor logico-psihologice dupa care se desfasoara
catehezele, care sunt propriu-zis lectii de religie“*.

Predica propriu-zisa sau sintetica este genul de predica ce are specific
unitatea materiei, tratand doar o singura tema, si sistematizarea in
prezentarea invataturilor singulare. Dupa continut, predicile tematice
sunt: biblice, dogmatlce morale, liturgice, apologetlce si istorice.

Panegiricul (8Ui-Taynéo, o = adunarea poporului, reuniune pentru
o sarbatoare) face parte din categoria predicilor tematice istorice, cu
caracter aghiografic. La randul lor, predicile aghiografice sunt predici pure
si de lauda (encomiastice). In aceasta ultima categorie intra panegiricul®,
o cuvantare bisericeasca in care se face preaslavirea unui adevar
fundamental de credinta, al unui fapt deosebit din istoria mantuirii, ca
de exemplu Nasterea Domnului, a Maicii Domnului si a Sfintilor. Scopul
panegiricului este acela de a crea in sufletul credlncmsﬂor admlratle si
respect pentru viata sfintilor, pentru virtutile lor alese si de a-i determina
pe ascultatori sa urmeze exemplul vietii lor.

In elaborarea acestei cuvantiri se va pleca intotdeauna de la ceva
concret, adica de la persoana sfantului pe care-1 cinstim, cuvantarea va
reliefa o singura virtute a sfantului respectiv, pentru a nu aglomera prea
mult continutul, va fi ferita de exagerari (,sfantul acesta este cel mai
mare!“), si nu vom ezita sa pomenim si ispitele si incercarile sfintilor spre
a da pilda buna ascultatorilor™.

Pareneza este o cuvantare bisericeasca simpla ce se rosteste la
momente liturgice speciale, fie de bucurie (botez, cununie, sfintirea
Bisericii, instalarea preotului in parohie), fie de intristare
(Inmormantare, parastase, calamitati naturale).

Etlmologlc pareneza vine din grecescul danaéiYu-u = a sfatui, a
avertiza, a incuraja, respectiv substantivul T oandaBia6ééo, ato
incurajare, exortatie. Ea figureaza in limbajul omiletic de mai bine de
100 de ani, desemnat ca gen distinct de predica in Manualul de Omiletica
al parintelui Vasile Mitrofanovici®.

Chiar daca este mai scurta decat predicile obisnuite, pareneza este
foarte importanta pentru slujirea credinciosilor pentru ca, la slujbele
ocazionale participa, de obicei si credinciosi care frecventeaza mai rar
biserica sau chiar deloc. Preotul are astfel ocazia sa-i castige pentru
mantuire si pe acestia sau sa-i piarda definitiv, printr-o cuvantare
nereu51ta56 In acest scop, pareneza trebuie gandita si lucrata cu aceeasi
Const11n(:1oz1tate ca si predicile din duminici si sarbatori. Ca structura,
ea va avea doua parti: in prima se va evidentia pe scurt o tema a doctrinei
ortodoxe, iar in a doua se vor face anumite indemnuri legate de viata
concreta a credinciosilor. Intreaga cuvantare se va lega strict de momentul
liturgic respectiv.
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Elaborarea predicii crestine are, in general, o anumita asemanare
cu cea utilizata de Retorica antica, in special cea propusa de Quintilian
in lucrarea sa Institutio oratoria, unde ne prezinta urmatoarele etape:

a. Inventio (gasirea si adunarea materialului). Odata fixat asupra
subiectului, preotul urmeaza sa treaca la munca de precizare a
continutului temei respective. Acest lucru se face printr-un sustinut
efort de documentare. Inainte de a incepe cautarea propriu-zisa a
materialelor sunt importante trei elemente: o rugaciune pentru inceputul
lucrului, meditarea asupra temei si incercarea de a schita un plan scris
fara a consulta nici o sursa de inspiratie®.

Dupa ce ne-am fixat propriile idei si intentii, vom folosi Sfanta
Scriptura, lucrari patristice, carti de predici, manuale de teologie, precum
si cuvantarile predicatorilor consacrati, puse la indemana prin
intermediul internetului®.

b. Distributio (sistematizarea). Dupa gasirea materialului urmeaza
aranjarea si alegerea lui potrivit planului prestabilit. Nu ne vom opri
decat la ideile care slujesc direct tema. Oricat de adanca si noua ar fi o
idee, sa o lasam deoparte daca nu are legatura cu ceea ce vrem sa
spunem. In operatia de alegere, de triere a materialului, trebuie si stim
a ne limita. Odata ce ne-am fixat asupra unei teme, sa retinem numai
materialul care o sprijina si sa inlaturam fara mila restul. Se intelege
ca ceea ce este de prisos nu aruncam, ci punem deoparte pentru altadata.

Parafrazand un cuvant al lui Boileau, care zice : ,cine nu stie sa
se limiteze, nu stie sa scrie, putem spune ,cine nu stie sa se limiteze,
nu stie sa pred1ce A pune prea mult intr-o predlca inseamna a nu
dezvolta bine nici o idee. Ingramadirea de idei duce la indbusirea si
stramtorarea uneia de cealalta. Un prea mult in ce priveste ideile inseamna
un prea putin in ce priveste dezvoltarea lor, fapt care duce la diminuarea
puterii de convingere a predicii. Aceasta trebuie sa fie cuprinsa dintr-o
singura privire, ca un tablou, ceea ce nu se poate realiza prin ingramadirea
de idei multe, ci numai alegand si retinand doar pe cele potrivite pentru
cazul dat®.

Ideile asupra carora ne-am oprit si pe care le dezvoltam in cuprinsul
predicii nu le putem prezenta oricum, la voia intamplarii, ci potrivit unui
plan prestabilit. Necesara in toate domeniile de activitate, ordinea este
necesara si in sfera propovaduirii. Si preotul predicator e obligat sa lucreze
dupa plan. Este obligat sa-si planifice pe un timp mai indelungat
propovaduirea si e obligat sa-si intocmeasca dupa un plan precis fiecare
cuvantare.

Cu privire la avantajele utilizarii planului, retinem urmatoarele:
elimina riscul imprastierii, obligandu-1 pe predicator sa-si valorifice
mijloacele in directia propusa; ne ajuta sa facem o triere corespunzatoare
a materialului adunat prin munca de documentare; indica ordinea ideilor
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ce vor fi dezvoltate; ofera vorbitorului sentimentul sigurantei; ajuta efectiv
la memorizarea si rostirea libera a predicii, facilitandu-i predicatorului
o privire de ansamblu pe tot parcursul predicii, precum si dezvoltarea
ideilor in ordinea indicata de insasi legatura lor interna, logica®.

Vorbind despre importanta de a predica dupa plan, nu vrem sa
spunem ca in orice cuvantare trebuie sa anuntam fiecare punct, fiecare
idee, ci ele vor fi doar sugerate, prin pauze de cateva secunde, insotite
cel mai adesea de repetarea formulei de adresare®'.

Partile principale ale planului sunt: textul (sau ,motto-ul“), formula
de adresare, introducerea, tratarea si incheierea.

Textul este reprezentat de un verset din Sfanta Scriptura, de un
fragment liturgic din slujba respectiva, de o fraza a unui sfant parinte.
El nu este neaparat obligatoriu, dar atunci cand este ales in mod
inteligent, este binevenit in fruntea oricarei predici. Trebuie sa stea in
stransa legatura cu tema pe care o vom dezvolta, avand rolul de o sugera
si de a o oglindi®.

Formula de adresare este folosita pentru orice predica, dar ea difera
de la un gen la altul. Ca formule de adresare se pot folosi expresii ca:
iubiti credinciosi, frati crestini, drept-maritori crestini, iubiti miri, cinstiti
nuni, cinstiti nuntasi, indurerata familie, intristati credinciosi.

Introducerea, prima parte a oricarei cuvantari, strans legata de
tratarea temei, este necesara din mai multe motive: realizarea unei minime
captatio benevolentiae, trezirea atentiei ascultatorilor si crearea dispozitiei
lor de a primi invataturile. Ea trebuie sa respecte o anumita proportie
fata de intreg. Nu se cade sa-1 tii pe cineva la usa! Nu se cade sa obosesti
de la inceput atentia ascultatorilor! spunea parintele Dumitru Belu. In
raport cu lungimea predicii, introducerea sa nu fie mai lunga de o patrime
si nici mai scurta de o optime®.

Tratarea constituie partea cea mai insemnata a predicii, pentru ca
de felul cum invatatura este dezvoltata si prezentata depinde realizarea
scopului propus. Aceasta reprezinta aproximativ 2/3 din predica
respectiva si cuprinde urmatoarele momente logico-psihologice: explicatia
(lamurirea unei idei dogmatice sau morale), istorisirea (expunerea faptelor
biblice, istorice), argumentarea  (sustinerea si intarirea temei tratate).
Dupa ce preotul a explicat, istorisit si argumentat, va trebui sa raporteze
cele prezentate la viata ascultatorilor. In acest scop sunt binevenite si
digresiunile sau ilustratiile care au darul sa invioreze predica si totodata,
sa exemplifice elemente din cele expuse anterior®.

Parintele Marin C. Ionescu este de parere ca utilizarea ilustratiilor
este ,cel mai fericit mijloc de a da viata predicilor noastre. [lustratiile
poarta cu sine o putere uimitoare de a clarifica cele mai grele si cele mai
abstracte idei religioase“”. Totodata ne recomanda si cateva reguli pentru
folosirea lor:
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- sa nu fie fabricate in felul istorisirilor morale utilizate in cursul
primar;

- trebuie sa fie in asa fel alcatuite incat sa ingaduie spiritului
ascultatorilor o scurta respiratie de intarire spre zborul cald
catre Dumnezeu;

- sa se tina cont de spiritul timpului, desi ilustratiile cele mai
fericite sunt cele clasice, potrivite pentru toate timpurile®.

De unde putem lua aceste ilustratii? Raspunsul este simplu:
izvoarele predicii sunt si izvoare pentru ilustratii - Sfanta Scriptura,
scrierile Sfintilor Parinti, literatura universala si nationala. Episcopul
Grigorie Comsa al Aradului a tiparit la inceputul secolului al XX-lea un
mare volum de pilde®, iar mai aproape de zilele noastre parintele Stefan
Slevoaca a tiparit, ca adaos al unui volum de predici, mai multe ilustratii
pe teme diferite®. Insa, cele mai reusite ilustrari le socotim pe cele redate
in predicile [.P.S. Antonie al Ardealului® si ale parintelui Nicolae Steinhardt
de la Rohia™. Numeroase digresiuni putem gasi si in cartea de predici
a parintelui profesor Vasile Gordon™.

Incheierea trebuie lucrata cu aceeasi grija ca intreg corpul predicii
pentru a nu se strica tot ce s-a cladit pana aici. Este cu totul nepotrivit
ca predica sa se termine brusc. Ea poate incepe ,.ex abrupto®, dar amin-
ul final nu poate fi rostit pe neasteptate™. Ca orice concluzie trebuie sa
fie in stransa legatura cu subiectul tratat si poate cuprinde o
recapitulare succinta a ideilor mai importante ale predicii, o aplicare a
temei tratate la viata ascultatorilor, o exortatie sau exprimarea unor
dorinte, a unor nadejdi.

c. Elocutio (grija pentru limbaj si stil). De la planul dezvoltat se trece
la redactarea efectiva a predicii. Daca la adunarea materialului suntem
mai mult receptivi, la redactarea predicii suntem mai ales creatori, in
sensul ca de la sentimentul vag al cuvantarii trebuie sa trecem la
concretizarea ei in forme precise, clare. Un gand inalt, o invatatura aleasa
nu inseamna mare lucru daca nu sunt infatisate in asa chip ca ele sa
razbata in sufletele ascultatorilor si sa le rascoleasca. Predica trebuie
scrisa in totalitate, mai ales de catre preotii incepatori. ,Dupa cum un
marinar abia intrat in serviciu nu se avanta sa navigheze pe langa coasta,
la fel predicatorul incepator nu se avanta la propovaduire increzandu-
se In inspiratia si improvizatia de moment“”.

La folosirea materialului trebuie sa ne ferim pe cat posibil de copiere,
chiar daca avem multe idei ale altora in materialul respectiv. El trebuie
prelucrat in asa fel incat sa avem sentimentul ca predica intocmita ne
apartine, este un act de creatie personala.

Etapa ,elocutio” are in vedere, de fapt, intregul efort stilistic al
predicatorului. In traducere, elocutio inseamna exprimare, fel de
exprimare sau stil. Stilul reprezinta asadar totalitatea mijloacelor
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lingvistice pe care le foloseste un scriitor pentru a-si exprima gandirea
si simtirea sa™. Sau, potrivit Dictionarului Explicativ al Limbii Romane,
talentul, arta de a exprima ideile si sentimentele intr-o forma aleasa,
personala™.

In general, predicatorii, inainte de a-si redacta propriile predici, se
inspira din predicile altora. Trebuie sa observam, insa, ca foarte putine
utilizeaza un stil direct, apropiat de cel oral. Cele mai multe sunt compuse
in laborator, cu grija ca fraza scrisa sa fie cat mai completa. Astfel, intalnim
fraze lungi, greoaie, aproape imposibil de memorat. Se intampla asa pentru
ca este o diferenta notabila intre stilul propriu scrisului si cel al oralitatii.
Primul admite propozitii si fraze mai scurte, directe, pline de vioiciunea
convorbirii de la suflet la suflet. Cand redactam predicile, vom fi atenti
ca propozitiile si frazele pe care le scriem sa fie cat mai concise, spre a
facilita ascultatorilor o asimilare usoara. De aceea, slujitorul amvonului
va aborda un stil ce nu se va indeparta de la duhul limbii vechilor cazanii,
chiar daca, obligatoriu, limbajul va fi actualizat™.

Stilul, oricat de ingrijit ar fi, nu trebuie sa subjuge continutul. Din
instrument auxiliar nu trebuie sa devina scop in sine. Sfantul loan Gura
de Aur, unanim recunoscut ca un geniu al frazei omiletice, neintrecut
in finetea stilului, afirma: ,Nu cer de la preot nici podoaba cantata a
cuvantarilor oratorilor pagani si nici nu ma intereseaza cum ii este fraza
si stilul! Sa fie preotul sarac in cuvinte! Sa-si aranjeze simplu si fara
mestesugire cuvintele in fraza. Numai sa nu fie neiscusit in stiinta, sa
nu fie neiscusit in precizia dogmelor!“”".

Sfantul Ioan Hrisostom nu vrea sa indemne la neglijarea stilului,
ci subliniaza doar statutul de complementaritate al acestuia, nu de scop
in sine. Predicatorul isi va supraveghea exprimarea, fara a cadea in
retorism. ,Cine priveste si trateaza predica prin prisma frazei si a
succesului oratoric imediat, o denatureaza si o strica. Faptul ca predica
literara sau retorica poate sa placa unora dintre ascultatori, nu
indreptateste pe preot sa cedeze si sa sacrifice gustului interesele sufletesti
ale lor si ale celorlalti“”.

Prezentarea predicii, mai ales in vremea noastra, trebuie sa se faca
in cuvintele obisnuite ale tuturor, folosindu-se un vocabular ingrijit, bogat,
propriu, curat, cu putere expresiva. Dintre calitatile stilului, generale si
particulare, cele mai strans legate de actul omiletic sunt: corectitudinea
(gramaticala si de continut), puritatea, claritatea, precizia, concizia,
naturaletea, armonia si finetea™.

d. Memoria (memorarea cuvantarii in vederea rostirii libere). Rostirea
libera a cuvantarii asigura o mai stransa legatura intre vorbitor si
ascultatori, asa incat preotii sunt sfatuiti sa nu-si citeasca predica, ci
sa vorbeasca liber. Predica nu este monolog, ea este dialog intre preot
si credinciosi. Ceea ce predica preotul constituie raspunsul la intrebarile
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pe care credinciosii si le pun in mintea lor in ceasuri de ragaz sau
ascultand ceea ce li se spune de la amvon. Pentru a tine seama de
intrebarile lor, predicatorul trebuie sa le cunoasca. Vorbirea libera il ajuta
tocmai in directia aceasta. Cuprinzandu-i in privirile lui pe toti,
predicatorul poate citi dintr-un gest, dintr-o miscare, din privirile
ascultatorilor ce anume nedumeriri, ce anume intrebari formuleaza si
cunoscandu-le, intuindu-le, le poate raspunde pe loc. Cand insa isi citeste
predica, preotul slabeste pana la anulare legatura vie dintre el si
ascultatori, riscand astfel sa monologheze si sa Imputineze pana la
desfiintare puterea de rodnicie subiectiva a cuvantului®.

De aceea, ca sa poata fi rostita liber si fara poticneli, predica trebuie
sa fie memorata integral, mai ales de predicatorii incepatori. Primele
predici trebuie memorate cu maxima grija, pentru a preintampina
eventuale poticneli si sincope in timpul predicarii. Cu timpul, dupa ce
vorbitorul va castiga experienta si dexteritate in improvizatii si formulari
ad-hoc, nu mai este atat de necesara memorarea integrala a predicii,
fiind suficienta retinerea reperelor de baza ale planului. O data cu acestea
putem memora si anumite fraze la care s-a muncit mai mult si care
exprima foarte bine adevarurile pe care vrem sa le propovaduim. In acest
scop, In ajunul rostirii predicii vom repeta liber, in linistea camerei de
lucru, fie predica integrala, fie macar acele parti care solicita un efort
special pentru fixare®'.

e. Actio cuprinde mijloacele vorbitorului prin care isi transmite
predica: vocea, gestica, mimica, tinuta vestimentara si aspectul fizic.

Vocea. ,,Cel mai bun mijloc de a avea o buna intonatie este sa fii
natural, ca si cand ai vorbi cu un prieten, despre un eveniment care te
pasioneaza sau care ti s-a intamplat! Vocea noastra nu poate fi vibranta
decat atunci cand exprima un sentiment, o experienta, o pasiune“®. La
fel si in predica, nu utilizam invariabil aceeasi intensitate a vocii, pentru
ca trebuie s-o adaptam in permanenta textului, auditorului, spatiului
in care vorbim. Predicatorul, chiar daca vorbeste despre lucruri
importante, nu inseamna ca trebuie sa devina grav si plictisitor.
Dimpotriva, poti ramane convingator pentru ascultatori, fiind dinamic,
percutant, trecand de la un ton solemn, in care conteaza fiecare silaba,
la un ton familiar, ca si cum ai marturisi auditoriului un secret; incetinind
rostirea unor fraze ca ele sa capete greutate®.

Gestica. Gestul este complementul firesc si necesar al cuvantului.
Folosit in vorbirea obisnuita, el a fost si este valorificat in mod deosebit
in arta oratorica. La greci si la romani, gesticulatia constituia o parte
integranta a educatiei retorice. Evident si oratoria bisericeasca a acordat
atentia cuvenita gesturilor ca mijloace de intarire si desavarsire a celor
transmise prin cuvant. Se intelege, fireste, ca la predica nu vom avea o
pozitie rigida, fixa, sau de copil timid care-si rosteste sufocat de emotie
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poezia pe scena, dar nici nu vom face gesturi excentrice, fluturand mainile
in toate partile. Vom face numai acele miscari discrete, absolut necesare
pentru a sublinia anumite momente ale predicii®.

Mimica si privirea trebuie sa insoteasca, de asemenea, in mod natural
si discret textul predicii. Vom privi in asa fel incat fiecare ascultator sa
se simta vazut, fara a ne localiza cu insistenta asupra cuiva. Un vorbitor
care nu se uita spre cel care-1 asculta ar putea transmite mesaje de tipul:
.U sunt sigur pe ce spun®, ,nu sunt prea sigur pe mine“ sau chiar ,sa
nu crezi ce-ti spun“®.

Tinuta vestimentara si aspectul fizic trebuie sa fie in armonie cu
indatorirea pe care preotul o are de indeplinit. Prin urmare, vom fi atenti
la o tinuta curata si ingrijita, eleganta si sobra, lipsita de excentrisme.

Toate cele mai sus enumerate tin nu numai de ceea ce am putea
numi ,deontologia omiletica®“, ci si de bunul simt al fiecarui vorbitor. Cine
se ingrijeste sa cultive aceasta virtute, cu siguranta isi va controla
intotdeauna vocea, expresia fetei, gesturile, tinuta corporala si
vestimentara.

In concluzie, slujirea cuvantului este un act liturgic, o indatorire
canonica si un mijloc de a-i conduce pe credinciosi pe drumul mantuirii.
Pentru aceasta se cere, insa, o pregatire corespunzatoare, atat din punct
de vedere intelectual cat si duhovnicesc. Predica nu se datoreaza numai
urechilor mintii ci ea trebuie sa zguduie inimile. In acest sens, predicatorul
crestin nu poate vorbi cu credibilitate si cu o buna cunoastere despre
Dumnezeu fara a fi locuit de El, despre sfintenie, fara a o practica, despre
om, fara a-1 iubi ca pe sine insusi. Adevaratul propovaduitor este acela
care creste si se innoieste cu fiecare ascultator pe care il calauzeste spre
mantuire si i1l indreapta cu privirea spre Hristos, Invatatorul nostru
Suprem. Daca am inteles ca predica este un fruct spiritual, atunci vom
sti ca ea se pregateste cu rugaciune, cu meditatie sfanta, asa incat sa
izvorasca firesc din viata interioara a preotului. Atunci cand cuvintele
care ies din gura preotului sunt o izbucnire sincera a ceea ce el simte
si traieste, daca el vibreaza cu adevarat cand rosteste cuvantul lui
Dumnezeu, ecoul trairii sale se rasfrange asupra credinciosilor care-1
asculta®. Pentru a ridica nivelul predicii, care este o parte din trairea
lui, preotul trebuie sa ridice continuu nivelul sau de gandire si de traire
duhovniceasca. Predica nu este numai vorbire, ci este viata preoteasca.
Aceasta o deosebeste radical de orice alta vorbire. Sfintenia vietii
presupune compatibilitate intre cuvantul predicat si viata personala.
»Viata ta sa-ti fie oratoria ta!“, zice Fericitul Augustin®, iar Sfantul Grigorie
cel Mare ne spune: ,Fiecare preot trebuie sa vorbeasca mai mult prin
viata sa curata, decat sa arate prin cuvinte drumul pe care trebuie sa-
1 urmeze. Caci cocosul luat de Domnul ca simbol al unui bun
propovaduitor, atunci cand vrea sa cante isi scutura aripile si batandu-
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se pe sine, devine mai sprinten. Acest lucru vrea sa arate necesitatea
ca propovaduitorii sa fie treji in hotararea de a face binele. Sa nu-i
trezeasca pe altii prin predica, in timp ce ei insisi dormiteaza... Sa se
loveasca pe ei insisi cu aripile gandurilor bune, 1ndreptand Ccu un aspru
examen de constunta moleseala cea daunatoare si zadarnica. Inainte de
a rasuna cuvintele lor de dOJana, faptele vietii lor sa fie marturii dovedite
a ceea ce vor sa spuna cu gura“®.

Asadar, in afara de predica propriu-zisa, liturgica, preotul este dator
sa invete ,cu timp si fara timp“ (I Tim 4, 2), sa foloseasca orice prilej
pentru a lamuri pe ascultatori asupra adevarurilor vietii crestine.
Parafrazand un cuvant de folos rostit despre rugaciune, putem spune
ca preotul care predicd numai cand predicd, acela nu predicd. In orice
moment si In orice imprejurare cuvantul preotului trebuie sa fie o
marturisire de credinta. Este absolut imposibil ca acelasi preot care a
fost invitat intr-un loc sambata seara, unde s-a intalnit cu mai multi
enoriasi si unde a vorbit mai mult decat era necesar, a doua zi sa creada
ca-i va convinge pe aceeasi enoriasi printr-o predica, oricat de
ireprosabila ar fi la prima vedere. Daca predica nu devine stare
permanenta in viata preotului, roadele sunt intamplatoare si nu sunt
durabile. Oratoria, oricat ar fi de stralucita, daca nu-si are acoperire in
viata preotului, poate cel mult sa invinga dar nu sa convinga.
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CANTAREA DIN CULTUL
BISERICII ORTODOXE ROMANE
SINTAXA; FORMA SI STIL;
UNITATE IN DIVERSITATE;:

Pr. Lector univ. Stelian Ionascu

Introducere

Biserica noastra este una dintre putinele Biserici in care muzica
de cult sa se exprime in dimensiuni artistice distincte, fara a se exclude
una pe cealalta; monodiei de sorginte bizantina i se va alatura - la
inceputul secolului al XIX-lea — muzica In maniera corala, venita la
inceput pe filiera ruseasca si occidentala.' Fenomenul in sine, ce propunea
o diversitate stilistica, nu a dorit niciodata sa se transforme intr-o
rivalitate, desi cantarea corala a generat un entuziasm cvasi-general si
chiar ,sustinerea politica“ in momentele in care se afirma timid si prin
influiente straine, ca astazi sa se ridice voci izolate, care sa conteste
prezenta acesteia in Biserica.®

Asezat la confluenta lumii occidentale si orientale a batranului
Continent, ,,poporul roman a inregistrat curente si idei in tot ceea ce a
constituit valoare perend, dar a si iradiat elementele distinctei sinteze
autohtone, sincronizandu-si astfel evolutia cultural istorica cu civilizatia
societdtii contemporane. Dialogul deschis purtat de-a lungul secolelor intre
cultura apuseana si cea rasdriteana pe pamantul nostru a sensibilizat
spiritul creator romanesc pe de o parte in directia exceptionalei capacitdti
receptive, iar pe de alta parte in forta de generalizare si
universalizare™. Cultura muzicald romanesca nu putea evita pentru
multa vreme noua forma artistica de tip apusean (polifonia si armonia);
ea nu a avut mijloacele necesare dintr-un inceput pentru a se afirma
mai devreme. Ceea ce trebuie remarcat este faptul ca, in stradania de
~europenizare“(am putea sa o numim ,prima integrare®), prin discutatul
decret al lui Cuza, s-a incercat ,purificarea“ totala de influenta fanariota
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in care, gresit s-a socotit a face parte si muzica psaltica; ,inlocuirea®
precipitata a acesteia se va face printr-o noua ,influenta,” de data aceasta
ruseasca si mai apoi germano-austriaca. Abia mai tarziu, altoirea muzicii
corale pe tulpina multiseculara a traditiei monodice psaltice, avea sa duca
la crearea unui stil propriu romanesc, ca expresie ,a unei necesitati
spirituale a sufletului care tsi cautda mantuirea in timpul nostru ,.°. Nu trebuie
sa uitam ca muzica polifonica a intrat in tara noastra pe usa Sfintei
Biserici, primele incercari corale fiind cele de sorginte bisericeasca;
cantarea din cultul Bisericii noastre s-a dezvoltat paralel cu muzica laica
pana la un anumit punct in care, muzica extra-bisericeasca si-a putut
permite o modernizare inacceptabila si inaccesibila in Biserica.

Apreciind perioada in care ne aflam ca o perioada de maturitate,
prin afirmarea deopotriva a monodiei psaltice de traditie bizantina si a
polifoniei corale bisericesti, perioada in care probabil nu ne vom astepta
la prefaceri spectaculoase, de esenta in morfologia si sintaxa cantarii,
putem afirma ca muzica din Biserica Ortodoxa Romana se desfasoara
sub un titlu generic: unitate in diversitate.

Unitatea cantarii in Biserica noastra este pastrata de textul liturgic
care este unic in toata Ortodoxia, de melosul bizantin autentic - fie sub
forma explicita a monodiei psaltice, fie ca transpare din invesmantarea
armonico-polifonica, de scenografia siregia miscdrilor preotului in drama
liturgica si de lipsa instrumentelor si a acompaniamentului orchestral in
cantarea din cultul divin al intregii Ortodoxii.°

Diversitatea — consecinta a tolerantei si deschiderii teologice
specifice poporului nostru — se manifesta prin sintaxa muzicald abordata
in cantarea liturgica, (monodie, armonie, polifonie sau eterofonie) si prin
interpretarea sau maniera de cant de tip solistic, cantare monodica cu
acompaniament de ison sau fara, cantarea credinciosilor in comun, grup
coral, cor mixt, cor barbatesc, cor de voci egale etc.

Muzica bisericeasca reprezinta haina diafana cu care se imbraca
cuvantul, in rostirea — de cele mai multe ori — a unor adevaruri dogmatice.
Am apela aici la similitudinea si apropierea dintre muzica bisericeasca
si teologia ortodoxa, gandindu-ne ca amandoua sunt sub aceeasi umbrire
a Sfantului Duh’. Putem spune ca muzica bisericeasca se afla sub
.incidenta“ dogmei in sensul ca, asa cum definitia dogmatica nu poate
fi schimbata, dar in jurul acesteia se poate teologhisi, asa muzica
bisericeasca trebuie sa-si pastreze nota sa specifica, autentica, dar ea
poate fi exprimata in limbgjul viremurilor noastre (polifonic, armonic sau
eterofonic); important este sa nu ne departam de filonul original — melosul
bizantin. Asadar, evolutia limbgjului in care se exprima cantarea in Biserica
noastra este ceva firesc, iar cei care critica, neintelegand muzica corala
din cadrul Sfintei Liturghii, nu cunosc procesul istoric firesc, dar si
teologic, care nu poate fi neglijat. Sfantul Atanasie cel Mare vrand sa
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arate ca lumea este o unitate, pentru ca Unul este Dumnezeu care a
creat-o si o carmuieste, apeleza la o metafora din spatiul muzical: ,,Precum
un cantaret, combinand sunetele joase cu cele inalte si cele din mijloc
impreunandu-le cu altele prin arta lui, alcdatuieste o unica melodie, asa si
Intelepciunea lui Dumnezeu, purtand tot universul ca pe o liré si impreunéand
cele din aer cu cele de pe pamant si pe cele din cer cu cele din aer si unind
intregurile cu partile si carmuindu-le toate cu porunca si voia Sa, alcatuieste
o singurd lume si o unica randuiald frumoasa si armonioasa a ei, El insusi
ramanand nemiscat, dar toate miscandu-le, prin crearea si oranduirea lor,
dupa bunavoirea Tatalui‘. Din cele spuse aici intelegem ca unitatea lumii
se conciliaza cu bogatia energiilor si formelor ei care pot fi tinute in
armonie numai printr-o Ratiune suprema, care se reflecta in rationalitatea
reciproc articulata a partilor ei. Datorita acesteia niciuna nu se razboieste
impotriva celeilalte, ci fiecare respecta si promoveaza pe fiecare®. In acestea
gasim argumentul teologic al celor doua dimensiuni artistice care
convietuiesc in armonie in muzica de cult din Biserica noastra.
Deasemeni, in prefata volumului I din Dogmatica sa, Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae spune: ,Ne-am silit sa intelegem tnvatdtura Bisericii
in spiritul Parintilor, dar in acelasi timp sa o intelegem asa cum credem
ca ar fi inteles-o ei astdazi. Cdci ei n-ar fi fdcut abstractie de timpul
nostru, asa cum n-au fdcut de al lor“.’ Extrapoland cele spune mai
sus in planul muzicii bisericesti, putem afirma ca tot asa nu putem face
abstractie de timpul nostru si de evolutia fireasca a muzicii in Biserica;
este suficient sa amintim ca in primele trei secole, crestinii interpretau
psalmii la ,frangerea painii“ intr-o _forma simpld, apropiata de recitativ,
iar dupa secolul IV, cand muzica a devenit mai complicata, a fost nevoie
de interpreti, de cantdreti cu o pregatire speciala; astfel, de la cantarea
in comun s-a trecut la cantarea de tip solistic. Am putea vedea in muzica
monodica de sorginte bizantina intreaga Filocalie a Sfintilor Parinti, care
ramane totdeauna o sursa de inspiratie pentru intreaga teologie scrisa
in vremurile noastre; cele doua nu se exclud si nu se contrazic, asa cum
nu ar trebui sa apara disensiuni intre simpatizantii unei sintaxe sau a
alteia (monodie sau armonie). Pe de alta parte, muzica psaltica de sorginte
bizantina cantata astazi in Biserica Ortodoxa Romana, in Biserica Greaca,
Sarba sau Bulgara, nu mai este aceeasi cu cea din timpul lui Cucuzel,
traducerile din sistema veche dovedind acest lucru. ,Polemica® generata
de viziunea subiectiva asupra ,convietuirii® in spatiul romanesc
deopotriva a muzicii psaltice, corale si a cantarii in comun a fost observat
prima data de George Breazul, care la deschiderea cursurilor Academiei
de Muzica bisericeasca la 1 martie 1928, marturisea : ,Odata stabilit
acest caracter antinomic al directiunilor ce se disting in muzica noastra
bisericeasca este firesc sa admitem cd prima madsurd de avut in vedere
la intemeierea unei Academii de Muzica bisericeasca este sa se inldture
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tendinta de adversitate dintre cele doua forme de muzica , sa se impace
Si sa se contopesca in spiritul unitatii operei de arta , cele doua forme
dimensionale melodice si armonice, cele doua stiluri de muzica
bisericeasca“.' lata ca evolutia cantarii in Biserica este fireasca, fie ca
ne referim la aceeasi sintaxa, fie la limbaje diferite, in cazul nostru la o
noua dimensiune artistica: invesmantarea armonico-polifonica a cantului
bizantin. Prin aceasta forma, muzica este exprimata in limbajul
vremurilor noastre; Compozitorul Paul Constantinescu argumenta acest
lucru asfel: ,Dacd in Apus, conditiile istorice au fost altele decat la noi si
au_favorizat dezvoltarea polifoniei si chiar notatia care, cdpdtand un sens
mai artificial decat cea orientala bizantind, totusi prin pozitia sa grafica
a putut fi de un oarecare ajutor (se puteau vedea mai bine coincidentele
sonore simultane), la noi muzica a continuat mai departe traditia si
caracterul muzicii grecesti prin muzica bizantinda, bineinteles cu toate
influentele suferite, care nu s-au rezolvat in polifonie ca in Apus, ci au dus
mai departe ceea ce era specific ei, bogdtia melodica“."' Odata inteles
conceptul linear melodic al muzicii bizantine, precum si structura sa
intima, acel sistem de relatii sonore complexe care confera ,viata“ acesteia,
compozitorul Paul Constantinescu isi pune problema transformarii ei dupa
nevoile actuale, cand urechea nu se mai multumeste cu o simpld
melodie, ci cere o addancire sonord, o polifonie*“ .

Astazi, in cultul Bisericii Ortodoxe Romane, la Sfanta Liturghie sunt
folosite limbaje muzicale diferite:

a) Cantarea in comun,” prin participarea tututor credinciosilor la
cantare;

b) Cantarea solisticd, in maniera psaltica, cu acompaniament de
ison sau fara;

¢) Cantarea corala in direrite variante: grup vocal, cor mixt, cor
barbatesc, cor de copii, cu un repertoriu adecvat Sfintei Bisericii.
Consideram ca toate aceste forme de abordare a raspunsurilor liturgice
sunt firesti, nu contravin nici dogmelor Bisericii Ortodoxe si nici traditiei
si practicii Bisericii de la inceputuri pana astazi.

A. Cantarea bizantina

Traditia muzicala in Biserica este atestata de Sfanta Scriptura a
Vechiului si Noului Testament si de Sfintii Parinti. Muzica liturgica
presupune o seama de evaluari semantice prin introspectia amanuntita
a fenomenului legat de insasi relatia Dumnezeu-om, Dumnezeu-lume,
in lumina Vechiului si Noului Testament.

.La inceput®, cand Dumnezeu a voit sa creeze lumea, iesind din
.tacerea” Sa, din ,intunericul Sau divin“'* a inceput a fixa niste limite
sau ,tuse” ca in scrierea unei partituri muzicale sau a unei opere de arta
in general. El a separat doua lumi: cerul de pamant, a despartit lumina
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de intuneric, ziua de noapte, apele de deasupra tariei de cele de dedesubtul
ei, marea de uscat etc...( Facere I, 1-10). Din Evanghelia Sfantului loan,
in care vorbeste de ,,Cuvantul prin care toate s-au facut” (In.I, 3), vedem
cum Cuvantul-lumina este de auzit si de vazut desi inca nu exista ureche
(umana) sa-L auda, ochi (omenesc) sa-L vada's. De aceea, se considera
ca Vechiul Testament este poporul ascultarii, al cuvantului iar ,,Noul
Israel” poporul vederii nemijlocite a lui Dumnezeu'®.

In revelatia Noului Testament, Dumnezeu ne vorbeste direct prin
Fiul Sau: ,pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul, Care este
in sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut” (In.1, 18). Dumnezeu ni S-
a facut in lisus Hristos ,glas de iubire“'”. Si totusi, tot urechea, glasul,
vocea, cantul sau tunetul sunt cele mai accesibile si In ,imparatia
harului*’®. La Invierea Domnului, mironositele si ucenicii nu pot sa-L
recunoasca pe lisus dupa Chipul Sau, ,ochii lor fiind tinuti sa nu-L
cunoasca“. Maria Magdalena il va recunoaste abia cand va {i strigata
pe nume (In. XX, 14-16), iar la Botezul Domnului (revelatia Sfintei Treimi)
si la Schimbarea la Fata, Dumnezeu-Tatal nu se arata, El se aude: ,Si
iata glas din ceruri (nor) zicand: ,Acesta este Fiul Meu cel iubit intru
care am binevoit“ (Matei III, 17; XVII, 5).

Referindu-ne la aspectul istoric al muzicii primelor veacuri
crestine descoperim - fara multe dovezi - ca inceputurile sunt legate de
intonarea psalmilor din sinagoga iudaica. Cantarea in Biserica a tuturor
credinciosilor a fost cultivata in Biserica primara pentru consolidarea
unitdtii crestine, ca mijloc eficace de apdrare a dreptei credinte in
controversele doctrinare si de raspandire a crestinismului, fiind tot timpul
insa o forma importanta de exprimare a iubirii lui Dumnezeu si adordrii
Lui.'? Cantarea a fost prezenta la primii crestini dintru inceput: Sfantul
Evanghelist Matei aminteste ca la Cina cea de Taina s-au cantat psalmi
din Vechiul Testament (Mt. XXVI, 30), iar Sfintii Apostoli, la ,frangerea
painii® au intrebuintat si ei cantarea psalmilor dupa exemplul
Mantuitorului la Cina: ,Si erau intotdeauna in templu laudand si
binecuvantand pe Dumnezeu*® (Lc. XXIV, 53). Mai mult ei se adunau si
noaptea in case particulare, unde inaltau rugaciuni si unde cantau imne
, laude si cantari duhovnicesti. (Faptele Apostolilor I, 9; III, 1; XVI, 25).
Cum era aceasta cantare este greu de spus din lipsa dovezilor, dar putem
spune cu certitudine ca melodia psalmilor cantati de Mantuitorul
impreuna cu ucenicii Sai, era cea de la sinagoga iudaica.* Din punctul
de vedere al felului interpretarii avem dovezi certe pentru cantarea in
comun, incepand cu primele secole crestine, cum ne incredinteaza
Tertulian: ,,fiecare poate canta lui Dumnezeu din Sfanta Scripturd, sau din
propria lui imaginatie®,”* iar Sfantul Ioan Gura de Aur spune: ,,din vechime
toti se adunau si cantau dulce tmpreund; aceasta facem si noi: femei,
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barbati, batrani si tineri, se deosebesc prin varsta, nu insa dupa felul
cantdrii, cdci spiritul cantdrii armonizand vocea fiecdaruia, rezulta din toate
o melodie”.”” Ne-au ramas o seama de referiri la muzica primelor veacuri*
in insemnarile Sfantului Vasile cel Mare** , Sfintul Niceta de Remesiana®-
care insista asupra esteticii interpretarii , intrand in amanunte de tehnica
vocala® - Isidor de Sevilla, Sfantul Ignatie Teoforul, Nichifor Calist s.a.
Acestia vorbesc despre evolutia cantarii in Biserica, de la ,cantarea simpla
aproape de masura glasului ca intrebuintare in vorbirea curenta*” pana
la aparitia cantarii antifonice care isi are debutul in practica Sfantului
Ignatie Teoforul.

Randuiala Sfintei Lirtughii in primele 3 - 4 secole, asa cum ne-o
descriu cele mai vechi marturii si documente liturgice care au ajuns pana
la noi (Prima apologie a Sfantului Iustin Martirul, Randuieli bisericesti s.a.)
se infatiseaza ca un continuu dialog sau schimb de raspunsuri intre
proestosul - episcop sau preot - si diacon pe de o parte si credinciosi,
de alta parte. Toate rugaciunile sau molitfele — pe care preotul le citeste
astazi in taina — erau rostite in intregime cu glas tare, ca si ecteniile, iar
credinciosii, care le ascultau cu atentia cuvenita, se asociau toti, cu un
singur glas, prin raspunsuri care de altfel erau scurte si putine la numar
— fie confirmand sfarsitul rugaciunilor prin Amin, fie dand urmare
indemnului la rugaciune, cu formula Doamne miluieste sau Da Doamne,
dupa fiecare aliniat al ecteniilor®®. Asa se si explica rolul limitat al
psaltului, cantaretului sau anagnostului pana in secolele IV - V.

Consideram ca dezvoltarea tipicului Sfintei Liturghii prin adaugarea
succesiva a unor noi piese, imne, rituri si ceremonii a generat cresterea
rolului cantaretului si intarirea statutului acestuia de coordonator, dirijor
dar si solist; formularul liturgic capatand in ochii poporului un aspect
tot mai complicat, mai ornamentat, a determinat ca rugaciunile care pana
atunci erau rostite de proestos cu voce tare in intregime, sa fie citite in
taina, in timp ce credinciosii sau cantartii executa imnele cele noi,
introduse in cult. Numai sfarsitul acestor rugaciuni, adica ecfonisele (si
bineinteles si ecteniile), precum si rugaciunea finala a amvonului, au facut
exceptie de la aceasta reguld, ramanand sa fie rostite mai departe cu
glas tare, pentru a orienta cantarea poporului. Dezvoltarea repertoriului
liturgic, atat cantitativdar mai ales calitativ, constituia o necesitate pentru
ca muzica laica, care nu le era straina crestinilor, era superioara muzicii
bisericesti simple, apropiata de recitative. , Biserica la inceput intrebuinta
o cantare simpld, aproape de mdsura glasului ce o intrebuintam in vorbirea
curenta, iar cantarea mestesugita s-a introdus pe urma — spune Isidor de
Sevilla — nu pentru crestinii duhovnicesti, ci pentru cei trupesti, pentru ca
acestia nefiind sensibilizati de obiectele cantdrii (text, n.n.), sd fie miscati
cel putin de sunetele pldcute*®. Astfel, de la cantarea simpla si antifonica
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a primelor trei secole, s-a ajuns la cantarea responsoriala,® amintita de
istoricul Socrat: ,cantdaretul intona psalmii si imnele intr-o melodie foarte
placutd, iar poporul lua numai partea finala ,,mila Lui in veac, Aliluia*®’.

Sfintii Parinti ai Bisericii au fost in acelasi timp si parinti ai muzicii,
fiind compozitori ai imnelor si cantarilor din Biserica. Amintim doar pe
Sfantul Ignatie Teoforul, episcop al Antiohiei (+ 107), Sfantul Iustin
Martirul si Filozoful (+165), Clement Alexandrinul (+220), Sfantul Efrem
Sirul (+379), Sfantul Atanasie cel Mare (+374), Stantul Grigorie de Nazianz
(+381), Sfantul Niceta de Remesiana (+414), Sfantul loan Damaschinul
(+749) s.a. Sub indrumarea acestora, cantaretii nu mai puteau veni in
Biserica nepregatiti iar Sinodul de la Laodiceea (367), prin canonul 15,
hotaraste ca numai anumite persoane sa se ocupe de cantarea
bisericeasca: ,,Nu se cuvine ca afara de cantdretii canonici care au voie
sa se urce la amvon si de acolo sa cante, altii sa tnvete in Biserica“®.
Deasemenea, se cere o pregatire morala speciala a cantaretilor care erau
~coliturghisitori“ cu preotul. Se pare ca in Biserica din Africa, instalarea
cantaretilor se facea de episcop prin urmatoarele cuvinte: ,,Vide, ut quod
ore cantus, corde credas; et quod corde credis, operibus comprobes” (Vezi
ca ceea ce canti din gura sa crezi si in inimd, si ce crezi in inimd, sa confirmi
si in _fapte)**®. Din punct de vedere tehnic-interpretativ, iata ce se cere
unui cantaret din vechime: ,,Voim ca cei ce vin la Biserica spre a canta,
sd nu intrebuinteze nici strigdri necuviincioase, nici sa sileasca firea spre
racnire, nici sa zica ceva ce Bisericii nu-i convine, ci cu mare atentie si cu
umilinta sa aducd lui Dumnezeu — privitorul celor ascunse — astfel de
cantari*.*

Se cuvine sa facem cateva referiri la cantarea ecfonetica exprimata
grafic cu ajutorul unei notatii utilizate pentru citirea cu voce tnalta a
pericopelor evanghelice, a Apostolului si a paremiilor. Din scrierile veacului
al II-lea al crestinatatii se vede, ca ,cetirile din sfintele cdrti se faceau prin
cetitori care stau pe un loc tnalt*”®. Daca notatia ecfonetica- una din cele
mai vechi notatii bizantine- se pastreaza in manuscrise apartinand
secolelor IX-XIV,*din citatul amintit mai sus, reiese ca practica cantarii
ecfonetice trebuie cautata in insasi intonarea rugaciunilor preotului
(proistos) si a citirilor din cartile sfinte, practica ce coincide cu ritualul
LJrangerii painii“ din primele veacuri crestine. Aceasta ne duce imediat
cu gandul la recitativ, care inseamna exprimarea cuvantului la granita
dintre rostire si cant?”. Esenta gandirii unitare, capabila sa consfinteasca
legatura (indestructibila in muzica vocala) dintre parametrii esentiali
comunicarii rostite prin vorbire si ceea ce numim cantare constituie un
aliaj organic intre cuvant si muzica in insusi momentul plamadirii lor
impreuna, gratie actului creator. In momentul creatiei cat si al
interpretarii, liantul face atat de unitara contopirea dintre cuvant si
muzica incat ,,cuvantul va canta, iar muzica va grai intru cele inaltatoare
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drept duhovniceasca ofranda ceremoniala de rugad, lauda si multumire
inchinate lui Dumnezeu” *.

B.Cantarea de sorginte bizantina in spatiul romanesc

Am vazut ca in primele veacuri ale crestinismului, cantarea
religioasa avea ca model cantarea sinagogala, careia i s-au alaturat,
dealungul veacurilor, influentele muzicii altor popoare din Asia Mica —
Siria , Antiohia, Armenia — si ale vechii muzici grecesti. Odata cu aparitia
si dezvoltarea imnografiei crestine, in cadrul cantarii religioase s-a produs
o anumita sinteza, o directionare din ce in ce mai clara, mai stabila,
muzica religioasa incepand sa capete personalitate, centrul de creatie
si evolutie fiind Bizantul, capitala Imperiului de Rasarit. De aici, dupa
1453 s-a raspandit catre alte noi centre manastiresti din Grecia, Muntele
Athos, Palestina, Alexandria si Balcani.

Vechea muzica bizantina, pastrata in manuscrise din cele mai variate
ca structura si continut, a devenit obiect de cercetare sistematica pe la
mijlocul secolului al XIX-lea, cand au fost initiate primele incercari de
stabilire a unei baze teoretice in descifrarea vechii notatii muzicale
neumatice. Daca tinem seama de evolutia acestei notatii vom avea in
vedere 2 mari perioade:

- muzica veche bizantina, cunoscuta in manuscrisele care
contineau ,vechea sistima“ (pana la inceputul secolului al
XIX-lea );

- muzica chrysantica, oficializata de Patriarhia din
Constantinopol la anul 1814, cunoscuta sub denumirea de
~,noua sistima“ care se practica si astazi in biserica ortodoxa.

Cel mai stabil si mai viguros sistem muzical practicat in notatia
veche este cel al lui loan Cucuzel. In acest sistem si-au notat cantarile
si primii compozitori romani din secolele XV si XVI - Evstatie
Protopsaltul, Dometian Vlahul, Theodosie Zotica, reprezentanti ai Scolii
de la Putna; tot in acest sistem de notatie, in anul 1713, apar si primele
cantari religioase cu texte literare in limba romana, in opera lui Filotei
Ieromonahul - Psaltichie romaneasca lucrare aparuta in timpul lui
Constantin Brancoveanul si al pastoriei lui Antim Ivireanul. Acesta este
inceputul ,romanirii“ cantarilor religioase prin traducerea si adaptarea
textelor romanesti la melodiile clasicilor muzicii bizantine. Drumul deschis
de Filotei leromonahul a fost continuat pe parcursul intregului secol
al XVIII-lea de muzicienii romani: loan Duma Brasoveanul, Serban
Protopsaltul, Naum Ramniceanu, Mihalache Moldoveanul, losif de la
Neamt etc.

La inceputul secolului al XIX-lea, in anul 1814, in urma unui edict
al Patriahului de la Constantinopol, sistemul de notatie cucuzelian a fost
scos din uz si inlocuit cu un sistem nou, al carui fundament teoretic a
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devenit mult mai stabil, mai precis, mai clar in formulare, utilizand in
continuare notatia neumatica. In consens cu aceasta atitudine, Biserica
noastra nu putea refuza inoirile care veneau de la Patriarhia din
Constantinopol, acceptand sistima cea noua, chrysantica, stabilita de
cei trei reformatori: Chrysant de Madit - mitropolit de Prusa, Grigorie
Protopsaltul si Hurmouz Hartofilax. In tara noastra noua sitema a muzicii
bisericesti a fost adusa de Petre Efesiu in 1816, care a deschis o scoala
de muzica la Biserica Sfantul Nicolae Selari din Bucuresti. El a avut ca
elevi pe Macarie leromonahul si Anton Pann, doua personalitati care au
deschis drumul primelor tiparituri in limba romana a unor carti de muzica
(in 1821, Macarie leromonahul tipareste la Viena trei carti: Teoreticonul,
Anastasimatarul si Irmologhionul). Strana a fost prima scoala la noi in
tara; este cea care a dat prilejul introducerii si dezvoltarii prin citire si
cantare, a limbii si culturii romanesti:

.Canta, mdi frate, romane,

Pe glasul si limba ta,

Si lasa cele streine,

Ei de a le si canta®, * zice Anton Pann, iar Macarie leromonahul
spune in prefata , Irmologionului‘, dedicata ,,Cinstitului si in Hristos iubit
Patriot cantaretului roman®, acest crez memorabil: ,Podoaba si fericirea
unui neam, iubitule, vine din paza legilor stramosesti si din dragostea cea
fierbinte spre sporirea impodobirii neamului*®.

Monodia psaltica chrysantica, atat de specifica ortodoxiei, a fost
statornicita si desavarsita de Macarie leromonahul, Anton Pann, Dimitrie
Suceveanu, Stefanache Popescu, loan Popescu-Pasarea si de multi alti
muzicieni formati la scoala acestor maestri, evoluand intr-un autentic
spirit national. Scoala de muzica psaltica romaneasca a devenit autonoma
si s-a dezvoltat numai in ,limba patriei,“*' cum se exprima Macarie prin
anii 1821 -1823. Toate oficiile liturgice au inceput sa beneficieze de cantari
trebuincioase, astfel incat nu mai era necesar ca psaltii sa apeleze la un
repertoriu strain, exprimat intr-o alta limba decat cea romana, iar prin
decretul din 1863 al lui Alexandru loan Cuza, s-a statornicit definitiv
ca in toate manastirile si bisericile de mir, ,,cultul cel atotputernic sa se
serbeze numai in limba romana“.”” Esenta artei muzicale bizantine o
reprezinta monodia vocala, care este organic legata de sistemul celor 4
ehuri bizantine* (ilnsemnand 4 autentice si 4 plagale, in tereminologie
greaca, sau 8 glasuri in terminologie slava). Acest sistem confera
personalitate monodiei poate in mai mare masura decat in folclor. Astfel,
un anumit mod confera monodiei: 1. formule si cadente caracteristice;
2. o anumita dispozitie diastematica (intervalica); 3. un anumit sistem
functional; 4. un anumit ambitus; 5. un ethnos specific.

Caracterul atat de special, de complex al muzicii bizantine
(subliniem aici si existenta unui filon autentic romanesc ce a inceput
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sa se dezvolte din secolul al XV-lea)*, fata de muzica occidentala a
determinat acea , prapastie peste care se grabeau ,sd zideasca o punte*
tnaintasii muzicii sacre romanesti*® inca de acum 130 de ani, prin
compozitiile in maniera corala.

C. Cantarea corala

Pana la aparitia muzicii noastre corale culte de tip european, la
noi, ca si la popoarele din Balcani si Rasaritul Europei, nu a existat alta
muzica decat cea populara si cea bisericeasca de origine bizantina, la
care pe la sfarsitul secolului al XVIII-lea, se mai adauga si un inceput
de muzica culta laica reprezentata de cantecele lumesti compuse de unii
boieri, sub intreita influenta a muzicii populare, a cantarii de strana si
a muzicii orientale. Cauzele care au intarziat la noi aparitia unei arte
muzicale mai evoluate — creatie a unor compozitori de profesie — au fost
multiple. Dominatia politica si economica a imperiului otoman a mentinut
Tarile Romane intr-o stare social - culturala inapoiata. Mali tarziu, prin
veacul al XVIII-lea, clasele sociale dominante au fost influentate de cultura
greco-turceasca, despre care muzicologii sustin ca, cel putin in ce priveste
muzica, nu a avut darul de a constitui un stimul pentru aparitia unei
arte de o mai mare complexitate a mijloacelor de exprimare. Zeno Vancea
adauga la acestea spiritul conservator al Bisericii,*® continuatoare a
vechiilor traditii religioase bizantine, care admitea arta (pictura si muzica),
doar in masura in care ea corespundea unor necesitati strict religioase.
Afirmatiile acesteia sunt contrazise in cele spuse de episcopul Dunarii
de Jos, Partenie Clinceanul* sau de aceeasi atitudine a istoricului D.
A. Xenopol.*®

Pe la sfarsitul secolul al XVIII-lea si inceputul secolului urmator,
numai o mica parte a boierimii, mai ales cea de curte, ,citea poezie
neogreaca si acorda o oarecare atentie picturii**® ; referitor la preocuparile
muzicale avem relatari destul de sumare : consulul englez la Bucuresti
, Wilkinson in lucrarea Tableau historique , geographique et politique de
la Moldavie et de la Walahie (Paris 1821 p .123), afirma ca ,,boierii, nevand
un gust bine format pentru muzicd, nu o studiaza niciodata si numai robii
lor tigani se ocupd cu ea. Cu toate acestea, sotiile lor iubesc genul muzicii
germane si mai multe dintre ele canta la pian, dar in lipsa de perseverenta
ele nu ajung niciodatd la un anumit grad de desdvarsire“...*° ). Intr-un
sens mai favorabil vorbeste francezul Lejeune (fost profesor la curtea
domneasca): ,cucoanele grecoaice, valahe si moldovence gusta si cultiva
muzica europeand si aproape toate canta din gura si dintr-un instrument.
Daca din intamplare sunt condamnate sd asculte muzica turceascad, ele
o suporta ca pe atatea lucruri care tin de obiceiuri*.”’

Dupa anul 1836, cand leromonahul Macarie trecea la cele vesnice,
o noua dimensiune artistica va patrunde in cultul Bisericii Ortodoxe
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Romane: cantarea coral religioasa vocal-armonica si polifonicd. Precizam
ca aceasta noua forma artistica s-a manifestat in general, doar in cadrul
Sfintei Liturghii, celelalte slujbe religioase importante - Vecernia,
Miezonoptica, Utrenia, Ceasurile etc. — desfasurandu-se in sonoritatile
monodiei psaltice. Deci arta corala religioasa a intervenit numai la
Liturghie, corul dand raspunsurile liturgice in locul psaltului, al
cantaretului. Dupa unele documente se poate afirma ca muzica corala
in Biserica Ortodoxa Romana ar fi patruns mult mai devreme in
Transilvania. Acest lucru il demonstreaza profesorul Gheorghe Ciobanu
care analizeaza un ,Kirie eleison“ (Doamne miluieste) din manuscrisul
grecesc 362 de la Biblioteca Academiei Romane, Filiana Cluj, p. 224 —
231), armonizat pentru cor mixt, cu notatie neumatica bizantina, in sapte
variante armonice cu inlantuiri de acorduri, doar in stare directa.”” El
afirma ca aceasta forma armonica nu putea sa fie nici creatia grecilor si
nici a popoarelor din balcani, ci o forma de propaganda catolica in
Transilvania ce se facea prin intermediul muzicii de factura occidentala,
dupa promulgarea actului de unire a unei parti a romanilor ortodocsi cu
Roma, in 1701. Studiile de bizantinologie mai noi facute de Ozana
Alexandrescu® reconsidera afirmatiile lui Gheorghe Ciobanu. Analizand
elementele oferite de Ms. 362, aceasta afirma posibilitate alcatuirii culegerii
in insula Hios, supozitie sprijinita chiar de catre controversata includere
a piesei corale Doamne miluieste. In insula Hios, secolul de dominatie
genoveza (aprox.1355-1462), a avut drept consecinta practicarea cultului
crestin de rit catolic pentru o importanta parte a populatiei. In Grecia
moderna (de dupa 1923), pe insula Hios exista o arhiepiscopie de rit
ortodox si o episcopie de rit catolic. In aceste conditii devine un fapt comun
coexistenta repertoriului liturgic muzical propriu ambelor confesiuni. Cel
care a alcatuit Ms.362 intre p. 15-232 a adaugat intre p. 232-233 cantarea
Kyrie eleison pe patru voci, o piesa atat de frecventa in repertoriul catolic.
Copistul a notat piesa corala in sistemul de notatie cu care era cel mai
bine deprins, si anume cel neumatic de traditie bizantina.>

In Biserica Ortodoxa Romana, in mod oficial, cantarea corala va fi
introdusa pe la jumatatea secolului al XIX-lea si fenomenul in sine a
fost vazut ca o incercare ,de a inlatura cantarea de strana®®
eminamente vocala si monodica. In fond, introducerea cantarii corale in
Biserica romaneasca s-a datorat in buna masura, spiritului de reforma
de care a fost cuprinsa intreaga societate romaneasca in secolul al XIX-
lea, ca efect al Revolutiei franceze din anul 1789.* Stimularea
dezvoltarii muzicii culte la noi este legata de infiintare a catorva institutii
care sa asigure mijloacele materiale necesare: Societatea Culturala
Filarmonica din Bucuresti in 1833, Conservatorul Filarmonic-dramatic
din Iasi in 1836, Conservatorul de Muzica din lasi, in 1860 si
Conservatorul de Muzica din Bucuresti, in 1864.%
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Domnitorul Alexandru Ghica va lua initiativa infiintarii primului cor
bisericesc, sub conducerea arhimandritului Visarion, un preot rus din
Silistra, cor ce va functiona pe langa ,,Stabul Ostirii“, in 1836.%® Despre
inceputurile cantarii corale in Biserica noastra mai ales despre
receptarea, acceptarea si promovarea ei, aflam dintr-un ,Memoriu pentru
Cantarile bisericesti* apartinand episcopului Melchisedec de Roman la
anul 1881 — unul din cele mai vechi documente. El face referire la faptul
ca arhimandritul rus Visarion a transcris, in limba romana, cantarile
armonice care erau in uz la acea data in Rusia. Dupa modelul corului
din Bucuresti al lui Visarion si utilizand acelasi repertoriu, s-a infiintat
un cor si in Moldova la Socola, condus de Alexandru Petrino. Aici insa
acest stil de cantare a intampinat opozitia ferma a episcopului Meletie,
care ,deprins cu cantarea monodicd nu putea suferi sa audd in bisericda
noua cantare coralda armonica“®si a facut un raport la Patriarhia de
Constantinopol in urma careia s-a desfiintat corul de la Socola si apoi
si cel din Bucuresti. Episcopul Melchisedec Roman apreciaza, in lucrarea
citata de noi, ca situatia incerta a muzicii corale bisericesti de la sfasitul
secolului al XIX-lea se datoreaza lipsei scolilor speciale de pregatire si
a controlului din partea Sfantului Sinod ca autoritate bisericeasca.® Cu
toate acestea, gustul pentru cantarea corala a generat infiintarea mai
multor coruri, care practicau cantarea armonica, bucurandu-se de
sprijinul guvernului Cuza - de care am mai amintit — si de dezvoltarea
invatamantului muzical superior.

Al doilea cor bisericesc va lua fiinta in anul 1854 pe timpul domniei
lui Gheorghe Bibescu;® de data acesta, reorganizat si condus de Gheorhe
T. Burada; acesta a cantat Sfanta Liurghie pentru prima oara la biserica
Sf. Atanasie si Chiril din lasi. In 1876 conducerea corulul va fi luata
de Gavriil Musicescu. In 1848 functiona ,Corul armonic“ la Biserica
Cretulescu din Bucuresti, instruit de Anton Pann.® Din 1864, pe langa
Conservatorul de Muzica din Bucuresti va functiona un cor barbatesc
sub conducerea lui Grigore Manciu.® In Moldova functiona Corul
Manastirii Neamt inca de la inceputul secolului al XIX- lea.® In Banat
primul cor ia funta la Lugoj in 1840, condus de invatatorul Ghina, cor
care in anul 1860 primeste denumirea de ,Reuniunea de Cantari*.*

In Transilvania se presupune ca primul cor a luat fiintd in anul
1850.% Cercetarile mai noi ficute de Pr. Prof. Dr. Vasile Stanciu®, arata
ca primul cor din Transilvania s-ar fi infiintat cu doi ani mai devreme
(1848), odata cu hirotonia lui Andrei Saguna ca episcop la Carlovit de
catre Mitropolitul Iosif Raiacici, pentru romanii ortodocsi din Transilvania.
Venirea lui Andrei Saguna la carma Bisericii Ortodoxe din Transilvania
va insema o adevarata reforma in toate domeniile de activitate ale bisericii:
administrativ, cultural si politic national.®”® Datele cele mai sigure sunt
furnizate de descoperirea in anul 1974 a , Liturghiei Sfantului loan Gura
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de Aur pentru cor mixt®, in Biblioteca Institutului Teologic Universitar din
Sibiu, actuala Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna,” prin grija directorului
de atunci, Pr. loan Beju. Documentul a fost cercetat de profesorul de
muzica bisericeasca Arhid. loan Gh. Popescu (1925 - 1992), care ne
informeaza despre existenta acestei partituri corale prin care aseaza la
Sibiu, In anul 1854, existenta unui cor bisericesc bine inchegat. , Liturghia
pentru cor mixt® a fost cunoscuta de preotul Dimitrie Cuntanu, care in
prefata la ,Cantarile bisericesti“, Sibiu, 1890 spunea: ,In biserica sa
catedralda, Saguna a introdus mai intai cantare corala dupa note, iar in
1854 a tipdrit cantdrile Liturghiei Sfantului Ioan Hrisostom, pentru cor mixt
in 4 voci.“® Liturghia va fi cunoscuta si de compozitorul Timotei Popovici
care introduce in Liturghia sa pentru cor mixt raspunsurile ecteniilor
nr. 1 -4, Sfinte Dumnezeule, Raspunsurile de dupa Apostol si Evanghelie,
Heruvicul, Ca pre Imparatul, Raspunsurile de la ectenia punerii inainte,
Unul Sfant, Chinonicul ,Laudati® si Vazut-am lumina, cantari ce poarta
trimiterea ,din Liturghia greceasca“ randuita de T. Popovici, adica din
Litughia tiparita de Saguna in 1854.7° ,Liturghia greceascda“ e mentionata
si de preotul compozitor Gheorghe Soima, care tine sa remarce ca
.melodiile sunt luate din Liturghia greceasca si armonizate pentru cor
mixt de catre unul dintre acei la care apela Saguna“.”

Am vazut care au fost zorii coralisticii liturgice romanesti, o adevarata
anacruza stilstica si de gen , dincolo de care se intrevedeau - dupa un
secol de truda si cautari - liniile clasicismului liturgic romanesc, un
~platou” de mai mare altitudine unde se puneau bazele cantarii corale-
liturgice de traditie bizantina in Biserica Ortodoxa Romana. In economia
inceputului de secol XX, sau mai bine spus la rascrucea dintre sec. XIX-
XX, corul incepe sa fie perceput ca o extensie a comunitatii
credinciosilor,” investit cu rol activ in desfasurarea ritualului liturgic,
devenind co-participant cu preotul la rugaciunea si mijlocirea catre
Dumnezeu; corul adauga in acest scop sensibilitate, frumusete si maretie
in desfasurarea liturgica. Implicarea colectiva in actul de rugaciune
pazeste pe credincios de egoism - lucru ce rezulta din insesi textele
rugaciunilor din cartile de cult - intreaga imnografie avand la baza modelul
de rugaciune oferit in dar de Mantuitorul lisus Hristos: Rugaciunea
Domneasca (Tatdal nostru..., Painea noastrd..., Si ne iartd noud...,
Doamne miluieste..., Prea Sfantd Ndscdtoare de Dumnezeu miluieste-
ne pre noi..., Veniti sa ne inchindm si sa cddem la Hristos..., Sfinte
Dumnezeule miluieste-ne pre noi..., Ndscdtoare de Dumnezeu, noi robii
Tadi..., (Noi), care pe Heruvimi inchipuim..., ...cantare aducem..., grija
sd o lepadam..., pre Tine Te lauddm..., iti multumim...., si ne rugam
Tie..., Cuvine-se cu adevarat sa te fericim...,Vdzut-am lumina ...etc.)

Mult prea tanara coralistica romaneasca - pana la crearea
propriului stil autohton prin altoirea pe tulpina multiseculara a monodiei
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bizantine — avea sa cunoasca insa experienta mai grea a fiecarui inceput
prin preluarea si imitarea sistemului european de cantare, suferind
influente rusesti, sarbesti sau de sorginte greaca,” precum si din coralul
protestant.

Desi aparitia coralului litugic nu mai suporta amanare, el a fost
grabit si de intens discutatul decret al lui Cuza,”™ care, in intentia de
~purificare” prin indepartarea factorului strain (recte fanariot), va atrage
prin inlocuirea precipitata, o alta influenta straina (ruseasca si mai apoi
germano-austriacd); cu alte cuvinte, stradania de ,europenizare” avea in
proiect inlocuirea muzicii psaltice — confundata cu regimul fanariot - si
adoptarea cantului coral-armonic, care se gasea in faza stangdciilor
inceputului, atat tehnic cat si stlistic. Din fericire, acest aspect de
conjunctura fortata, incitatoare la polemici paguboase si sterile , nu a
durat mult; muzica psaltica si-a urmat cursul sau firesc, culminand cu
Macarie-Pann-Suceveanu, iar creare unui stil propriu care sa descopere
adevarata identitate romaneasca in cantul liturgic armonico-polifonic,
va fi un proces de lunga durata si de intensa implicare a unor personalitati
care sa lupte cu credinta, maiestrie, dragoste si pricepere. De la
promotorul cantului coral, venit la noi pe filiera ruseasca (via Rusia),
Visarion Arhimandritul — intru inceput de secol XIX, din timpul domniei
lui Alexandru Ghica, la Bucuresti — se face o trecere peste cateva decenii
la Gavriil Musicescu ™, si implicit un salt calitativ atat componistic cat
si interpretativ; Gavriil Musicescu — marele profesor si dirijor cu nume
predestinat — ramane unul dintre principalii exponenti intru introducerea
in creatia coral-liturgica a stilului armonic de influenta ruseasca , precum
si un adept convins al notatiei ,pe portativ® inclusiv pentru notatia
liturgica de strana, fapt ce va produce ,seisme” in relatiile sale cu
instantele sinodale™ .

Pentru vocile puritane - care contesta astazi insertul coral al
compozitorului prin faptul ca ,izul rusesc” si sonoritatile ample, cu maretia
edificiului sonor si impozanta cadentelor ar crea o discrepanta cu starea
de rugaciune linistita, de reculegere din Biserica Ortodoxa - exista si un
raspuns pe masura: personalitatea harismatica a lui Musicescu a deschis
pentru prima data dreptul alinierii la universalitate a muzicii romanesti
— surprinzator — prin portile conservatoare, clarvazatoare si cu putere
harica de filtrare ale Bisericii; zorii clasicismului romanesc se ivesc prin
creatia lui Musicescu, cand cultura europeana proba deja — dupa
reverberatiile romantice — valentele unui neoclasicism si chiar impresionism.

Cu aceleasi stangacii ale inceputului sau confruntat si compozitiile
de influenta germano-austriacd; acest stil a fost promovat de compozitorii
scoliti la Bonn, Leipzig, Dresda si Viena, intre care amintim, selectiv, pe
Alexandru Flechtenmacher, Ioan Andrei Wachmann, Eduard Wachmann,
Carol Miculi, Eusebiu Mandicevschi, Gheorghe Mandicevschi s.a.
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Opusurile coral-liturgice concepute sub imperiul acestei directii stilistice,
sunt demne si astazi de respect, daca ne gandim ca invatau muzica la
celebrele Conservatoare germano-austriece, si ca mai apoi deveneau
profesori la Conservatoarele infiintate la noi. Nu fac procese — marturisea
Gheorghe Cucu - celor dintai compozitori romani, cu ale caror compozitii
ne-am hranit si ne-am incadlzit sufletele... dar acum, cand am devenit maturi,
cand ne-a venit judecata, cand putem sa ne controlam pe noi insine, am
fivinovati daca nu ne-am face datoria, propunand mijloace de indreptaare
la lucrdri care pana ieri ni se pareau perfecte, pentru a crea o muzica noud
care sd merite cu adevdrat numele de arta’’. Asadar, fara a face un caz
de critica la adresa acestor personalitati tenace, cu ,condei” maiestrit si
fara ,taine“ in armonia tonala, putem considera prezenta creatiei lor in
spatiul liturgic romanesc, mai degraba ca o perioada de tranzitie, de
pionerat, in construirea unei Scoli Nationale de intrepretare, dirijat,
pedagogie si compozitie romaneasca, ,pacatuind,” totusi, prin distantarea
de fondul ortodox si de expresia bizantina a cantului religios. Gestul de
impunere — din partea lui Eduard Wachmann - a stilului clasic european,
in spatiul romanesc, unde credinciosul era obisnuit cu orizontalitatea
melodiei psaltice, cu toata pretentia profesionalismului, va fi perceput
ca artificial si fortat ; in ultima instanta, selectia o face tot crestinul rugator
in Biserica, inaintea unei legiferari sinodale. Se dorea tot mai mult
restabilirea echilibrului judicios intre raddcina si floare, prin prezentarea
muzicala a monodiei de la simplu la complex, de la orizontaliatea monodica
la plurivocalitate. Acest lucru nu putea sa apara decat la o maturitate
stilistica.

Patrundem astfel in sfera curentului traditionalist, afirmat cu
precadere de la D.G. Kiriac, pana la care, cu foarte mici exceptii,
compozitorii nostri credeau ca valoarea estetica a unei muzici bisericesti
evoluate nu poate fi garantata decat pe un stil armonic apusean. Zeno
Vancea afirma ca melodiile populare si cantecul de strana datorita
structurii lor modal-arhaice , , erau refractare unor armonizdri dupa requli
clasice pe care tnaintasii si le-au insusit la scolile strdaine; aceste melodii
li se pareau de buna seama primitive , nepotrivite pentru crearea unei arte
muzicale superioare®.”® De aceea, la inceput, aceste melodii au fost evitate
din pricina dificultatilor pe care le intampinau in valorificarea elementelor
lor in formele muzicii culte. Drumul catre o muzica liturgica de sorginte
bizantina, fie sub aspectul prelucrarii armonice sau polifonice, fie creatie
in stil si forma psaltica, a fost deosebit de anevoios; ea se va infiripa in
timp, avand de infruntat concurenta celor doua curente amintite mai
inainte, curente care, selectiv, persista si astazi in unele biserici prin
utilizarea unui repertoriu fara legatura cu monodia psaltica. Aceasta
contraditie intre melosul bizantin si muzica de influenta ruseasca sau
protestantd, a fost semnalata, cu multa acuitate de catre reformatorul
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si, totodata, promotorul muzicii psaltice, D.G. Kiriac: ,In Bisericd muzica
are rolul de a ne face sa ne gandim si sa ne rugam. Pldcerea si trivalul
trebuie evitate cat se poate. Ei bine, cu muzica corala de care ne servim
astazi in bisericd, cu forma de cantec si cadentele ei proprii cantecului
lumesc, cu forma pdtratd, cu repetarea unor perioade de efecte, cu ritmuri
saltatoare, cu toate aceste elemente suntem siguri ca muzica noastra va
pldcea, insa nu tot asa de siguri suntem ca vom dispune pe credinciosi la
rugaciune*”. Asadar, D.G. Kiriac a negat dreptul muzicii ,Jumesti“ pe care
a auzit-o la teatre si In saloane, de a rasuna la Liturghie, nu a negat,
insa, nevoia legitima de complexitate a proiectiei sonore. Desi a afirmat
ca ,orice alta muzica decat vechea melodie bisericeasca nu va fi la locul
el in biserica®, totusi, nu a vazut-o nici o clipa altfel decat supusa unei
prelucrari polifonice. ,Cum in biserica noastra nu sunt admise
instrumentele, care va fi stilul coral de care ne vom servi? Negresit, cel
polifonic“.* Ceea ce reprosa acesta in fapt, era deci stilul si nu cantarea
pe mai multe voci a repertoriului coral. In privinta stilului, obtinerea sa
deschidea acel proces repercurtor prin care expresia muzicala religioasa
romaneasca avea sa se apropie din nou de datele ei ,genetice®, de trairea
religioasa crestina a inceputurilor, nedeviate de culoarea orientala a lumii
estetice si de gustul pentru spectacular al celor vestice. Dezideratele erau
deci: complexitatea in planul scriiturii contrapunctice si simplitatea in cel
melodic. Este de stiut ca, inca de pe vremea cand studia la Schola
Cantorum cu Vincent d'Indy, el si-a fixat ca model de compozitie modala
creatia polifonica a lui Palestrina, de la ale carei principii isi propunea
- pentru creatia sa ulterioara - sa foloseasca melodii din Biserica noastra,
ca teme pe care sa le dezvolte ,conform regulilor artei: armonice si
contrapunctice*®'. Gratie lui Macarie , autor al celebrului Axion- Ingerul
a strigat, glas I, si a inspiratiei lui Al. Podoleanu de a-1 trimite la Paris
in notatia ,liniara,” acesta urma sa se intoarca ,acasa” cu haina noua
data de Kiriac. Intr-un fel, Ingerul a strigat , urma sa intre a doua oara
in istorie dupa o .facere® a lui Kiriac care 1i pune, prin stilul autentic de
exprimare un patent original incontestabil.®* Toate demersurile lui
D.G.Kiriac se constituiau intr-o argumentatie indeajuns de puternic
motivata launtric, incat valul inoirii si primenirii sa porneasca ofensiva
unei ,a doua romaniri‘- cum frumos se exprima V.Gruescu in lucrarea
sa de doctorat®- dupa ce , cu un secol in urma, la loc de onoare se incepea
~romanirea“ prin Filothei sin Agai Jipei si se continua prin Macarie — Pann
- Suceveanu; acum, aceastd a doua romanire, se desfasura pe
coordonatele specifice contextului creator liturgic si concertant.

Mai tarziu, elevii lui D.G. Kiriac — intre care amintim pe Gheorghe
Cucu , loan D. Chirescu si Nicolae Lungu - printr-o munca artistica
sustinuta, au cautat sa patrunda si mai mult in tainele melosului bizantin.
Daca in I.D. Chirescu si Nicolae Lungu vedem prelungirea spiritului
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creator al profesorului si marelui inaintas , Dimitrie Kiriac - marele sustindtor
al cantarii corale psaltice®, Gheorghe Cucu® (si mai apoi, Paul
Constantinescu ), prin creatia corala religiasa, poate fi caracterizat mai
degraba ca o extensie interesanta a maestrului sau, D.G. Kiriac, al carui
discipol si admirator a fost; la linia reformatoare a profesorului sau, acesta
a venit cu ceva nou, croindu-si o cale personala pentru compozitia sa:
a adaugat suptil, precum ,sarea in bucate,” la filonul traditional bizantin
inepuizabil si elemente de esentd folclorica , probabil cu gandul
(nemarturisit) de a castiga pentru liturghisire intreg sufletul romanesc,
mai mult sau mai putin scolit. Liturghia sa pentru cor mixt, terminata in
1917, a vazut cerneala tiparului abia in 1970, prin grija maestrului Nicolae
Lungu, cel care se va ingriji si de editare Liturghiei lui T.Teodorescu-lasi
(1950) si a incredintat manuscrisul cu Liturghia lui Paul Constantinescu,
Parintelui Profesor Constantin Dragusin, (aparuta in 1986).

Ioan D. Chirescu®® , deopotrivi muzician (absolvent de
Conservator) si teolog (licentiat al Facultatii de Teologie in 1914), va fi
un continuator fidel al maestrului sau, autor al unui impozant opus coral
liturgic in dubla varianta: Cantarile Sfintei Liturghii dupa vechile melodii
traditionale ce se canta la strand in Biserica Ortodoxd Romana (1972),
unde sunt armonizate raspunsurile liturgice pe glasul V (primele 97 de
pagini), si pe glasul VIII (p.97-172), avand in Anexa, axioane praznicale,
chinonice si concerte pentru toate ocaziile. Daca melodiile pastreaza ,,izul
de strana®, sintaxa armonica este impregnata de relatia tonal —_functionald,
rareori intalnid pasaje cu efecte modale, cum le-ar fi cerut melodia.

Mult mai consecvent liniei traditionale impuse (sau mai bine spus,
propuse) de Kiriac a fost Nicolae Lungu — nascut odata cu secolul XX
— care timp de aproape 7 decenii, s-a aplecat cu deosebita dragoste si
multa intelegere, asupra vechilor melodii bisericesti. In Liturghia sa
Psalticd — lucrare tiparita cu aprobare Sf. Sinod si binecuvantarea
Patriarhului Justinian (1957)-intalnim o linie melodica mai simpla,
intentionat curatita de multe ornamente care, dupa parerea sa, ar umbri
melodia si ar face mai dificila executarea ei. Nicolae Lungu nu va apela
niciodata la sintagma coral-liturgic, dar va vorbi totdeauna de cantarea
corala-psaltica, gen bine delimitat in cantarea noastra bisericeasca
traditionala; pana la forma finita a unei piese psaltice corale era nevoie
de un adevarat ,ritual® folosit de mestesugarul care ,Jamureste® aurul
In topitoare.

Asadar, irizarea armonica va fi o ,haind si nu o carapace®;* este
un adept al polifonizarii transparente, fara sa puna muzica inainea
claritatii cuvantului liturgic, iar partitura sa corala are drept scop rostirea
~.dimpreuna“ a textului de intregul cor. Cantare la unison (unisonul coral),
prin care parca atrage atentia ca in partitura a facut apel direct la marii
autori protopsalti (Varlaam, leromonahul Macarie, Anton Pann, Dimitrie
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Suceveanu, Stefanache Popescu, Ioan Zmeu, Nicolae Severeanu, loan
Popescu-Pasarea), arata respectul pentru cantul monodic traditional citat.
Cantarea corala in Biserica Ortodoxa Romana si-a gasit un mod propriu
de exprimare; axa logistica a acesteia este consfintita de Lungu, lansata
de Kiriac, filtrata dezinvolt de Chirescu si de Cucu. Acest ,careu de asi®
al maiestrie componistice va ramane in istorie.

Concluzii

In contextul unor concluzii post-analitice, compozitorii romani care
si-au indreptat atentia catre creatia corala religioasa sunt destul de
numerosi. La o prima si mai putin riguroasa catalogare, am putut
identifica peste o suta de compozitori, din toate generatiile®®, care au
abordat acest gen de creatie. Unii dintre ei au compus cantari pentru
una sau mai multe Liturghii®, altii s-au oprit la unele piese izolate ale
oficiului liturgic. O evidenta a acestui gen de creatie este, din pacate,
greu de realizat, deoarece au fost tiparite putine Litughii; cele mai multe,
ramase In manuscris, s-au ratacit prin diverse colectii si arhive particulare.
Ne-am putea da seama de amploarea si bogatia stilistica a creatiei corale
religioase din diverse regiuni ale Romaniei, numai daca am parcurge in
intregime operele unor grupuri compacte de compozitori, ca: George Dima,
Iacob Muresianu, Timotei Popovici, Augustin Bena, Liviu Tempea, Francisc
Hubic, Tudor Jarda, Sigismund Toduta, etc. in Transilvania; Antoniu
Sequens, Nicolae Popovici, Ioan Vidu, Vasile Ijac, Sabin V. Dragoi, Vadim
Sumski, Zeno Vancea, Filaret Barbu, in Banat: Isidor Vorobchievici, Carol
Miculi, Ciprian Porumbescu, Eusebiu si Gheorghe Mandicevschi, Victor
Vasilescu, in Bucovina; Mihail Berezovschi si Mihai Barca, in Basarabia.
~Compozitorii veacului nostru au inteles pe deplin importanta exploatarii
la maximum a melosului pur bisericesc; de aceea creatia lor corala religioasa
ete strabdtuta ca de un fir rosu, de specificul cantdrii de stranda pur
romanesti, fie ca-i vorba de Muntenia, Moldova si Oltenia, fie de Transilvania
si Banat. Raspunsurile de la Sfanta Liturghie, asa cum le avem si astazi,
nu sunt traduceri sau adaptari din muzica neo-greacd, ci sunt creatii pur
romanesti ale lui Anton Pann, Iosif Naniescu si altii, creatii care, fdard a se
desprinde total de specificul melosului bizantin, au un iz national destul
de accentuat, fliindca muzica bisericeasca romaneascd nu s-a depdartat total
de cea neo-bizantina - cum s-a petrecut la unele popoare vecine - dar nici
nu a ramas incorsetata in tiparele acesteia, ci are un pronuntat specific
autohton.Melodiile noastre de strana au fost foarte mult utilizate atat in
prelucrarile si armonizarile corale bisericesti, cat si in cele vocal —
instrumentale, sau numai instrumentale (vezi: Paul Constantinescu, Doru
Popovici s.a.)“.*

Iata deci ca literatura muzicala religioasa romanesca a inregistrat
numeroase cantari liturgice de inspiratie psaltica, dar si opere originale
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in diverse alte stiluri si melosuri. Multe din ele pot fi audiate in marile
catedrale si biserici de mir ale ortodoxiei romanesti, acolo unde exista
formatii corale corespunzatoare. De asemenea, creatia corala de concert
detine, la randu-i un numar important de opere de mare expresivitate
artistica, o mare parte din acestea facandu-si loc in repertoriul marilor
noastre formatii corale, opere ale compozitorilor romani ce ar trebui sa
fie mai des audiate in sala de concert. Cu toate c&, in cea mai mare parte,
creatia corala religioasa a fost incredintata corului mixt, ea ar putea fi
pusa in valoare si prin profundele si expresivele sonoritati specifice corului
barbatesc®’, atat de adecvat acestui gen de muzica.

Tinand seama de aceste aspecte, consideram ca directiile de
manifestare a creatiei corale religioase ar fi urmatoarele:

a) Prelucrarea armonica sau polifonica a melosului bizantin si de
traditie bizantina, a cantarii psaltice chrysantice;

b) Creatia originala a compozitorilor in stil si forma psaltica;

¢) Creatia originala a compozitorilor, straina de stilul si modalismul
psaltic (stil liber);

d) Creatia corala religioasa cu acompaniament instrumental, in stil
psaltic sau in stil liber;

e) Imprumuturi si prelucrari corale ale unor creatii din literatura
muzicala occidentala, apartinand altor culte.”

Vechea monodie bizantina si cea de traditie bizantina au stat mai
putin in atentia compozitorilor, din pricina faptului ca acestia nu au avut
la indemana transcrierile cuvenite in notatia liniara. Acum, cand intreaga
creatie a compozitorilor romani din secolele XV — XVI, apartinand lui
Evstatie, protopsaltul Putnei, lui Dometian Vlahu si lui Theodosie Zotica,
a fost transcrisa integral®, cand multe cantari ale unor compozitori din
secolele XVII si XVIII — ca lovascu Vlahu, Vlad Gramaticul, Filotei sin
Agai Jipei** etc. — ne sunt cunoscute prin numeroasele transcrieri editate
in diverse studii si volume, am putea spera ca aparitia unor creatii corale
inspirate din acest melos atat de specific si de inedit, sa nu intarzie in
a-si gasi locul cuvenit in creatia corala a compozitorilor romani. Este
adevarat ca monodia chrysantica a secolelor XIX — XX s-a bucurat de o
mai mare atentie din partea celor care au prelucrat si armonizat melosul
psaltic. Cantari liturgice compuse de Macarie Ieromonahul, Anton Pann,
Stefanache Popescu, Ghelasie Basarabeanu, Dimitrie Suceveanu,
Nectarie Frimu, losif Naniescu, loan Zmeu, loan Popescu-Pasarea, Theodor
Stupcanu, Nicolae Severeanu, etc. au fost prelucrate si armonizate in
special de compozitorii celei de a doua generatii — dupa indemnul si
exemplul lui D.G. Kiriac - de Gheorghe Cucu, Ioan D. Chirescu, Nicolae
Lungu, etc. Ei au pastrat specificul acestui melos, contribuind, prin creatia
lor, la constituirea unui stil coral specific ortodoxiei romanesti. In
prelucrarile lor corale, compozitorii au respectat structura modala si
melodica a monodiei psaltice, precum si constructia arhitectonica de forma
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a acestui melos. Interventia creatoare s-a manifestat in invesmanarea
armonica si in travaliu polifonic al cantarilor, prin adoptarea unui stil
imitativ sau fugato, in functie de momentul si durata executiei cantarilor
in cadrul oficiului liturgic.

In spatiul romanesc psaltichia bizantina a suferit un fenomen de
,localizare®, de ,autohtonizare” — cum afirma parintele Petre Vintilescu®
— prin afirmarea geniului romanesc specific neamului, fara a desfiinta
spiritul si esenta psaltichiei originale. Punctele firesti de ,acomodare” se
regasesc si In creatia corala de gen, prin faptul ca s-a avut in vedere ca
monodia psaltica sa primeasca haina cea mai adecvata, intr-o noua
prezentare - sintaxa armonico-polifona.

NOTE BIBLIOGRAFICE

' Daca in Biserica Greaca predomina sintaxa monodica, evitandu-se cantarea corala, in Biserica
Rusa muzica corald pune in minoritate cantarea monodica. Referindu-se la cele doua sintaxe
ale muzicii de cult din Biserica noastra, parintele prof. Dr. Nicu Moldoveanu apreciaza ca
fireasca prezenta lor impreuna: ,incd din a doua jumdtate a secolului al XIX-lea cultura muzicala
in Biserica Ortodoxd Romand intrd intr-o noud etapd a dezvoltdrii sale, prin pdtrunderea in
cultul divin, aldturi de cantarea monodicd de strand a cantdrii coral-armonicd,( Doctorand Nicu
Moldoveanu, Cantarea corald in Biserica Ortodoxd Romand- de la patrunderea ei in cultul divin
pand la sfarsitul secolului al XIX, in ,Studii Teologice* nr. 7-8/1967, p. 504). In legatura cu
specificul cantarii din Biserica noastra, aceeasi apreciere o face si muzicologul Titus Moisescu:
~monodia bizantind a cunoscut in Romania o evolutie interesantd, dezvoltandu-se intr-un evident
spirit national si purtand amprenta unor elemente stilistice clar diferentiate de cele apartinand
altor centre ortodoxe straine* (Titus Moisescu, Muzica bizantind in evul mediu romanesc-schita
unei eventuale istorii a acestei stravechi arte, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1995,
p-70.)
Ne referim la decretul nr. 101/18.01.1965, emis de domnitorul Alexandru loan Cuza, prin
care se prevedea organizarea corurilor si in orasele de provincie si chiar in manastiri.
Din fericire, aceste voci ,izolate” nu se manifesta in lucrari scrise, neputand justifica aceasta
pozitie decat ca o respingere subiectiva.
* Viorel Cosma, Doud milenii de muzica pe pamantul Romaniei, Editura Ion Creanga, Bucuresti,
1972, p.5.
5 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, editia a II-a, Bucuresti 1996, p.2.
Exceptie fac cateva biserici din Grecia - Insula Corfu - unde influenta catolica din Italia s-
a manifestat si prin prezenta orgii in Liturghia Ortodoxa. Referitor la cantarea vocala si vocal-
instrumentala in Biserica, puteti vedea pozitia noastra in articolul Cantarea religioasd vocalda
si vocal-instrumentald la evrei, in Biserica Ortodoxd Romand si Biserica Romano-Catolicd, in
»Glasul Bisericii‘, an LIV, 5-8/1998 p. 131- 143. Vezi, deasemenea, Pr. Prof. Dr. Nicolae D.
Necula, De ce nu se foloseste muzica instrumentald in bisericile ortodoxe? in: Traditie si innoire
in slyjirea liturgicd, vol. II, Galati, 2001, p. 59-67.
Ca muzica are caracter dogmatic, aceasta ne-o spune Sfantul Vasile cel Mare, referindu-se
la Duhul Sfant, Cel care ,,a inspirat cartea Psalmilor; el a impreunat laolaltda cu dogmele pldcerea
cantului, pentru cd, fard de stirea noastrda, odata cu bucuria si frumusetea celor auzite, sa primim
si folosul care rezulta din cuvintele pe care le auzim. ( Sfantul Vasile cel Mare, Din cuvantul
inainte de psalmi, colectia P.S.B., partea a II-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
B.O.R., Bucuresti, 1988 ). Sfantul Dionisie pseodo-Areopagitul are aceeasi parere despre
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~mpreund gldasuirea* celor sfinte prin arta cantului: ,consemnarea sfantd a dumnezeiestilor
cantdri, care cere drept scop sd laude faptele si descoperirile divine si sa preamdreascd sfintele
cuvinte si fapte ale oamenilor lui Dumnezeu, formeazd o cantare obsteascd, de laudd si o expunere
a lucrdrilor divine ce trezeste in toti cantdretii cei plini de Dumnezeu o dispozitie proprie primirii
si comunicdrii fiecarei taine a ierarhiei ( Sfantul Dionisie pseudo-Areopagitul, Ierarhia Cereascd,
Ierarhia Bisericeascd, lasi, Institutul European, 1994, p.95).

8 Sfantul Atansie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, PSB, 15, EIBMO, Bucuresti 1987, p. 79,
unde vezi si nota 99.

® Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Teologia Dogmaticd..., p.2.

' Vasile Tomescu, Paul Constantinescu, Editura Muzicala a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti,
1967, p.167.

"' Vasile Tomescu, op.cit, p.169-170.

'? Ibidem, p.171.

'3 Cantarea in comun este numita in unele studii cu titlul sinonim de cantarea omofond apeland
la ceea ce exprima ,omofonia in Grecia antica“: interpretarea corala (instrumentald) a unei
melodii la unison sau octava; grc. Homos =egal, phone=sunet, voce*, c.f. Dumitru Bughici,
Dictionar de forme si genuri muzicale Editura Muzicala, Bucuresti, 1978, p. 216. Astazi prin
omofonie se are in vedere un stil muzical opus polifoniei, presupunand toate posibilitatile de
incidenta verticala ce se desfisoarda numai in relatia de simultaneitate a obiectelor,
evenimentelor sau chiar a categoriilor sintactice, rezumate in esenta la armonie (acorduri,
conglomerate si blocuri sonore). Pentru evitarea oricarei confuzii este de preferat utilizarea
expresiei cantarea in comun celei omofone .

" Dionisie pseudo-Areopagitul, Despre numele divine. Teologia mistica, lasi, Institutul
European, 1993, p.147.

» Nicolae Teodoreanu , Pentru o teologie a muzicii sacre (1), in: Muzicanr. 3 (47), 2001 p. 16.

16 [n istoria Vechiului Testament revelatia era intotdeauna indirecta; ,acusticul® a avut un cu
totul alt destin decat ,vizualul® in revelarea sau ascunderea lui Dumnezeu. Caci nimeni nu
putea sa vada fata lui Dumnezeu si sa traiasca, asa cum ii spune Domnul lui Moise pe muntele
Sinai (Iesire 33, 20). Vederea lui Dumnezeu nu era posibila, in schimb glasul Domnului s-
a lasat auzit in nenumarate randuri de profeti. , Israel este poporul cuvantului si al ascultatului*
—Paul Evdochimov, Arta icoanei. O teologie a frumusetii, Bucuresti, Editura Meridiane, 1992,
p-35), caci la vechii evrei, auzul avea intaietate fata de vaz. Astfel, chiar primii oameni, Adam
si Eva, dupa caderea in pacat, nu il pot vedea pe Dumnezeu, dar pot auzi glasul Lui, ,,umbland
in gradina“( Facere III, 8-10 ).Domnul graieste apoi lui Cain, Noe, lui Avraam, Isaac si Iacob,
lui Moise: ,, Glasul Domnului peste ape; Dumnezeul slavei a tunat; Domul peste ape multe. Glasul
Domnului intru tdrie, glasul Domnului intru mare cuviintd. Glasul Domnului, Cel ce sfarama
cedrii si va zdrobi Domnul cedrii Libanului; si ii va _faramita pe ei ca pe vitelul Libanului, iar
cel iubit ca puiul de rinocer. Glasul Domnului, cel ce varsa para focului. Glasul Domnului, cel
ce cutremura pustiul si va cutremura Domnul pustiul Cadesului. Glasul Domnului cel ce indoaie
cedrii si va descoperii dumbrdvile si in locasul lui fiecare va spune: slavd!“(Psalmul 28, 3-9).

" Pr.Dumitru Staniloae, Teologia morald ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p.39.

'® Celelalte simturi participa si ele, dar intr-o nasura mai mica, la ,perceperea” divinitatii, data
fiind deplinatatea intruparii lui Dumnezeu-Cuvantul. Astfel, Apostolul Toma se incredinteaza
de Invierea lui Hristos prin pipdit, punand mana in coasta Sa, aceasta fiind pentru el singura
proba credibila. Gustul este amintit de Psalmistul David, ,gustati si vedeti ca bun este
Domnul“(Psalmul 33, 8), ca o prefigurare a Euharistiei (In.VI, 53). Mirosul poate simti ,atmosfera“
duhovniceasca pe baza textelor din Sfanta Traditie -“intru miros de bund mireasmad
duhovniceasca”.

' Amanunte privind cantarea in comun se gasesc in urmatoarele articole: Asistent univ. Stefan
Alexe, Sfantul Niceta de Remesiana si ecumenicitatea patristica din sec. IV si V (453-587), in
LStudii Teologice, ., XXI, 7-8/1968, p.549; Nicolae Lungu, Cantarea in comun ca mijloc de lamurire
a dreptei credinte, in* B.O.R.”, an LXX, 11-12, 1952, p.890-900; Idem, Cantarea in comun a
poporului in Bisericd, in ,,Studii Teologice®, an 111/1951, p.25-30.

* Gheorghe Ciobanu, Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol.l, Editura muzicala,
Bucuresti, 1974, p.33.
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*! Tertulian, Apologia 39, apud Alexandru Luca, ,Priviri generale asupra muzicei din Biserica
Ortodoxa de rdasdrit de la inceputurile crestinismului si pand in dilele noastre®, Bucuresti,
Tipografia Gutenberg, Joseph Gobl, 1898, p.12

22 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia la Psalmul 145, apud Al. Luca, ,op.cit*, p.17.

* George Breazul, Muzica primelor veacuri ale crestinismului, in: Raze de lumind, an VI, nr.5,
noiembrie/decembrie 1934.

** Nicolae Lungu, Cantarea in comun ca mijloc de lamurire a dreptei credinte, in ,B.O.R.“ 11-
12, 1952, p.892.

* Niceta de Remesiana, De Psalmodie bono, XIII,Turner, p.239-240, apud: Asist.univ. Stefan
Alexe, op. cit.,p.545. Ideile Sfantului Niceta de Remesiana sunt preluate mai tarziu de Fericitul
Augustin, Expunerea la Psalmul XXXIII, 3. Cuvant I, 8, P-L, XXV, 383,apud Alexandru Luca
, Priviri generale asupra musicei din Biserica Ortodoxd din Rdasarit..., Bucuresti, 1898, p.117.

* Cantarea trebuie sa fie omofora si uniforma. Pentru realizarea unitatii de cantare este nevoie
totdeauna de o anumita educatie muzicald, pentru ca vocile sa formeze un tot armonios, placut
la auz. Si in acest caz, unii credinciosi cu o voce mai evoluata, din dorinta de a-si manifesta
calitatile vocale ieseau din armonia corului, luand-o inainte sau prelungind nota finala. Sfantul
Niceta da reguli pentru realizarea unei cantari placute: ,Vocea noastrda a tuturor sa nu fie
discordantd, ci armonioasd. Nu unul sd o ia tnainte in chip prostesc, iar altul sa ramana in
urmd, sau unul sd coboare vocea, iar altul s-o ridice, ci fiecare este invitat sd-si incadreze vocea,
cu umilintd, intre glasurile corului care canta laolaltd; nu ca cei ce ridicd glasul sau o iau inainte
sd iasa in evidentd in chip necuviincios, ca spre o ostentatie prosteascd in dorinta de a pldcea
oamenilor®.

*” Isidor Espoliano, De oficiis, vezi si Manual de Tipic sau formularul Slujbei de Dumnezeu al
Bisericii Ortodoxe de Protosinghelul Melchisedec, lasi, 1854, p.18.

* Vezi, de exemplu, Randuiala Liturghierului clementin , din Cartea a VIII-a a ,Constitutiilor
apostolice®, cap. 6,10.

2 n cartea De oficiis, si Protosinghelul Melchisedec, op.cit, p.18.

% Diac. Asis.Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cantdrii psaltice in Biserica Ortodoxd Romand,
Bucuresti, 1974, p.13-14.

% Socrat, Istoria Bisericeascd, cartea a IlI-a, cap.12.

% Al.Luca, op.cit, p.21.

% Ibidem, p.22.

% Canonul 21 al Sinodului V Ecumenic, apud Al.Luca, op.cit, p.23.

% Protosinghelul Melchisedec, Tipicul Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1900, Tipografia Cartilor
Bisericesti, p. 7.

% Titus Moisescu, Prolegomene bizantine, (II), Editura Muzicala, 2003, p.30.

% Muzica ia nastere din vorbire, plecand de la cercetarea cu mijloace acustice a unui caz concret:
recitarea rituala a unui psalm in biserica. Este vorba despre practica devenita traditionala
a recitarii psalmilor in biserica, cu o oarecare intonare, dar care ramane in limitele certe ale
vorbirii, in pofida unei anumite melodizari foarte caracteristice. Ceea ce remarcam este faptul
ca in textul recitat existd deja germeni sistemelor muzicale. In practica muzicii bizantine
recitarea ecfonetica inseamna: ,se canta cu voce tare, pe un ton inalt, si la un mod major*(
Grigore Pantiu ,Notatia si ehurile muzicii bizantine, Bucuresti, Editura Muzicala a Uniunii
Compozitorilor, 1971, p.11). Convietuirea organica, simbolica si semantica dintre cuvant si
sunet muzical s-a cautat sa se exprime de profesor univ. Petre Craciun (Universitatea de
muzica din Bucuresti) cu termenul sugestiv verbo-muzicda sau limbaj verbo-muzical, de pe
pozitia dascalului si interpretului cu experienta vasta in domeniul cantului coral.

% Valentin Gruescu, Liturghia corald de traditie bizantind pe drumul clasic al desdvarsirii de
la Dumitru G. Kiriac la Paul Constantinescu ( Teza de doctorat), Bucuresti, 2004, p. 121.

% Anton Pann, Cditre cantdtori, din ,Heruvico-Chinonicar®, I, Bucuresti, 1846.

* Apud Gheorghe Ciobanu, Izvoarele muzicii roméanesti (Anexa), vol II, Bucuresti 1978, p.231.

*' Titus Moisescu , Muzica bizantind in evul mediu romanesc, Editura Academiei Romane,
Bucuresti, 1955, p. 70

# Mihail Gr. Poslusnicul, Istoria musicei la Romani, Editura Cartea romanesca, Bucuresti, 1928,
p-16.
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Victor Giuleanu, Melodica bizantind (Introducere in teoria muzicii bizantine- cap.l ) Editura
Muzicala, Bucuresti, 1981

LAvantul cultural de la inceputul sec. XV este marcat de o creatie poetico-muzicala autohtona-
Pripealele lui Filotei de la Cozia- fostul logofot al lui Mircea cel Batran (1386- 1418), cunoscute
sub denumirea de ,marimuri“ sau ,veliceanii“, apud. Sebastian Barbu Bucur, Cultura muzicald
de traditie bizantina pe teritoriul Romaniei in sec. al XVIII- lea si inceput sec. al XIX-lea si aportul
original al culturii autohtone, Editura muzicala, Bucuresti 1989, p. 26. Vezi si Gheorghe Ciobanu,
Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol. I , Editura muzicala, Bucuresti 1974, p. 298.
Compozitorul Gheorghe Dima semneaza un apel in Romania muzicald, 1X-1898: ,sa ascultam,
deci, glasul timpului si sd ne grabim sd zidim o punte peste prapastia cea mare care este intre
cultura modernd si muzica noastrd bisericeascd, prin care continud eforturile Episcopului
Melchisedec, ale lui Gavriil Musicescu, Alexandru Podoleanu si D.G. Kiriac*.

Zeno Vancea, Creatia muzicald romaneasca in secolele XIX — XX, Editura Muzicala a Uniunii
Compozitorilor, Bucuresti, 1968, vol I, p.23.

»Noi nu avem in bisericd nici cantdreti nici diaconi pentru cd se pldtesc foarte rdau, tara noastra
a facut progrese mari, pentru cd decopiaza civilizatia occidentald; orientul si productiile sale
sunt in decdadere mare. De aceea acum este secetd mare pentru musica cea veche si este belsug
pentru cealaltd, si degeaba este orice silintd a noastrd, cdci orice vom face si orice vom drege,
musica cea noud va inldtura cu desavirsire pe cea veche. Cel mult puteti sd-i aminati moartea
pentru catva timp, insd ea va muri negresit si cat de curand pentru cd melodia si cantdrile in
genere, executate pe mai multe voci, sunt, de o mie de ori, mai frumoase decat pe o voce, si
dovada o avem inaintea ochilor; o simtim in fiecare zi, in _faptul cd, in bisericile cu coruri bune,
se duce lume multd, iar in cele cu musica veche sau cu coruri neperfecte, nu se duce. Afirm
cele ce zic si s ma credeti ca nu sunt tocmai strain de aceste doud musici. Pot spune cd am
cunostinte si de una si de alta“.(Revista Arhiva, nr.8, din 1901, p. 305, preluat de M.Poslusnicu
»op.cit.* p.362-363).Cum bine observa pr.prof.dr. Nicu Moldoveanu in ,Studii Teologice“,7-
8/1967,p.519, Muzica bisericeascd psalticd ddinuie mai departe (aldituri de cantrea corald),
cu predilectie la Vecernie, Utrenie si celelalte laude bisericesti.

.Dupd cum Inalt Prea Sfintia Sa (D.D. Naniescu, n.n.) a invoit ca picturile catedralei sd iasd
din formele cele inguste, dizgratioase, slabe si urate ale artei bizantine si a ldsat pe eminentul
pictor, Tatdarescu, sd impodobeasca zidurile bisericii cu _figuri imprimate de idealul frumosului,
astfel acuma pune incununarea operei sale, Mitropolia din Iasi, din punct de vedere artistic,
creand un cor, care sa satisfaca , in totul cerintele musicei moderne.” (Revista ,Arhiva“ nr. 5-
6, an VI, februarie 1895, apud. M.Poslusnicu, op.cit, p.357.)

Zeno Vancea, op. cit. p. 24.

Ibidem.

St. Ig. Raicevich, Osservatione storiche, naturali e politeche intorno la Valachia e Moldavia,
Napoli 1788, apud. Zeno Vancea , op. cit., p.25

G. Ciobanu, op. cit. p.402-417

Ozana Alexandrescu, O reconsiderare privind provenienta manuscrisului 362. BAR. Cluj Napoca,
in ,Muzica“, an VIII, nr.1 (29), ianuarie-martie, 1997, p. 106-112.

Vezi mai pe larg explicatiile din lucrarea citata la nota precedenta (Ibidem, p.108-109).
Zeno Vancea, op.cit., p.9.

Drd. Nicu Moldoveanu, Cantarea corald in Biserica Ortodoxd Romand de la pdatrunderea ei in
cultul divin pana la sfarsitul sec. Al XIX-lea, in ,Studii Teologice”, nr. 7-8/1967, p.504.
Ibidem, p.505.

~Intocandu-se dintr-o cdldtorie de la Constantinopol si trecand prin Silistra, Domnitorul Alexandru
Ghica, a auzit acolo corul bisericii condus de preotul rus Visarion. Chemat de domn in Bucuresti,
Arhimandritul Visarion primi insdrcinarea de a _forma un cor compus din militari, care urma
sd _functioneze pe langad « Stabul Ostirii». Scrisoarea lui Alexandru Ghica (nedatatd), cdtre colonelul
Odobescu se refera la infiintarea acestui cor: «Sd puneti din muzicanti cati vor avea glasul bun
sd invete cantarea liturghiei rusesti cu cuvinte romanesti; Frate-mieu Mihalache are notele acestei
liturghii. Vd rog intelegeti-vd cu Domnia Sa si _faceti bund punere la cale pentru aceasta ca sa
ia grabnicd sdvarsire fiind lucru bun si de trebuintd » ,(Nicolae lorga, Studii si documente vol.
X1, p.2-8)
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Episcopul Melchisedec Roman, Memoriu pentru cantdrile bisericesti in Roméania, Bucuresti,
1881, Tipografia statului, p.23

Corurile erau dirijate de straini, necunoscatori ai stilului autohton, amintind ca si un evreu,
ajunsese dirijorul unui cor din Bucuresti, compunand cantari dupa bunul plac fara norme
clare, incat era ,un chin de a asculta in bisericd astfel de cantari.(Episcopul Melchisedec Roman,
op.cit, p.23)

Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu Muzica bisericeascad la romani in sec. al XIX-lea, in Glasul
Bisericii, an XLII, (1983), nr.9-12, p.608

Anton Pann ne-a lasat tiparit in Liturghierul sau (1847,p.77-78) armonizat pe patru voci mixte
in notatie psaltica: Doamne miluieste, Tie Doamne, Da Doamne, Si Duhului Tau, s.a. vezi: Nicu
Moldoveanu, Muzica bisericeasca... Glasul bisericii‘, 9-12 /1983, p.608; si Gheorghe Ciobanu,
Izvoare ale muzicii romanesti, vol. II, Editura muzicala , Bucuresti, 1978, p.216-217 (Anton
Pann-Rdspunsurile mici pentru cor); M.Poslusnicu, op.cit. p.186-187, adauga faptul ca ,tinerii
erau pldtiti cu doudizeci de lei vechi pe lund"“.

Diac. Dr. Nicu Moldoveanu, op.cit.,p.608,

M.Poslusnicul, op.cit., p.209

Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, op.cit., p.608

Ibidem.

Vasile Stanciu, Muzica bisericeasca corala din Transilvania, Presa Universitara Clujeana, 2001,
p- 259.

Vezi mai pe larg in M.Poslusnicul op.cit. p.111-114 si Antonie Plamadeala , De la Filotei al
Buzaului la Andrei Saguna, Sibiu, 1997, 221 p. Este greu de crezut insa ca un cor putea sa
se formeze si sa functioneze simultan cu venirea Epioscopului Andrei Saguna.

Vasile Stanciu,op. cit, p.15.

Ibidem, p.16-face trimitere la Timotei Popovici, Din repertoriul Corului Mitropoliei din Sibiu,
Cantarile Liturghiei pentru cor mixt, Editia a II-a, Sibiu, 1943, p.1,14,16-19, 41-44, 49-50.
Pr. Conf. Gheorghe Soima, Muzica bisericeasca si laicd la Institutul Teologic din Sibiu, in
~Mitropolia Ardealului*, an VI(1961), nr. 11-12, p.800

Valentin Gruescu, op. cit. p. 124

Ioan Haviara, protopsalt al Bisericii Sfanta Treime si dirijorul Rantanthiger de la Capela curtii
chesaro-craiesti din Viena, prelucrau prin 1830 si forme corale dupa melodii grecesti;Timotei
Popovici a fost tributar al unor elemente de inspiratie melodica datorate acestora (vezi Liturghia
greceasca din 1850).

Publicarea in M.O. nr.17 din 23 ianuarie 1865 a Decetului nr. 101 din 18 ianuarie 1865,
semnat de domnitorul Alexandru Ioan Cuza, avea drept urmare instituirea unui sistem
organizat de introducere a cantului coral in ceremonialul liturgic din intreaga tara. Numit
inspector al corurilor, I. Cartu va infiinta, coordona si verifica activitatea in domeniu. Acesta
era trimis chiar la Manastirea Neamt sa predea calugarilor muzica vocala in notatie liniara
(vezi mai pe larg, Gavriil Galinescu, Cantarea bisericeascd, Tipografia Alexandru Terec, Iasi,
1941, p.74 s.u.)

Gavriil Musicescu (20.111.1847 — 8.XI1.1903), nascut la Ismail, vine in Moldova unde intre
1860-1864 se pregateste la seminarul din Husi sub indrumarea episcopului Melchisedec
Stefanescu, iar din 1864 ajunge la Conservatorul nou infiintat din Iasi, avand la asamblu
coral pe Gheorghe Burada. Indrageste corul, de care nu se va mai desparti niciodata; la inceput
corist in Corul Mitropolitan din Iasi (1866-1970),apoi profesor de armonie la Conservatorul
din Iasi (1872-1903), dupa ce se scoleste cu losif K. Hunke la Conservatorul din Petersburg
(1870-1872). A fost dirijor al Corului Metropolitan din Iasi pana la sfarsitul vietii.

A realizat 11 volume de transcrieri din notatia psaltica in notatia liniara: Randuiala vecerniei
de sambdtd seara a celor 8 glasuri, Anastasimatarul cuprinzand serviciile de sambdta seara
si de Duminica dimineata puse pe cele 8 glasuri intrebuintate de Biserica Ortodoxd Romand*
(1884-1889), destinate invatamantului seminarial, care insa au atras respingerea lor de catre
instantele sinodale (atat in 25 mai 1899, in urma raportului arhiereului Nifon Ploiesteanu,
cat si — sentinta definitiva - celei din 24 octombrie 1900, ambele la Iasi) . Cu spiritul lucid,
intr-o discutie particulara, Parintele Profesor Nicu Moldoveanu marturisea ca Musicescu ar
fi avut ,sorti de izbanda“ daca ar fi transpus piesele liturgice lasand deopotriva si notatia
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psaltica, asa cum apare in Cartile de muzica destinate cultului astazi. (Cantdrile Sfintei Liturghii,
Vecernier, Utrenier, Catavasier etc).

Nicolae Lungu, Prefatd la Cantdrile Sfintei Liturghiide Gheorghe Cucu, extras din BOR. nr.3-
4/1970, p.III.

Zeno Vancea op. cit. p.12

Constantin Brailoiu, Prefata la Liturghia psaltica a lui D.G. Kiriac, Editie postuma, fara an
de aparitie.

Ibidem, p.2.

Ibidem.

Kiriac nu excela in descifrarea notatiei psaltice, dar isi gasea compensatie in simtul artistic,
in bazele educatiei din copilarie, caruia cantarea bisericeaasca nu-i era catusi de putin straina
si In pregatirea muzicala temeinica pe drumul de la Podoleanu la Capela Romana din Paris,
de la Conservatorul National de Muzica la Schola Cantorum.

V. Gruescu op. cit. p. 34.

Nicolae Lungu Prefata la Liturghia psaltica , Bucuresti, 1957.

O succinta analiza a ,momentului® Cucu in dezvoltarea liniei corale in Liturghia noastra
ortodoxa o face pr. prof. Nicu Moldoveanu. Profesorul, dirijorul si compozitorul Gheorghe Cucu
— 100 de ani de la nastere- 11.02.1882- 24.08.1932, in Studii Teologice,9-10 (XXXIV), 1982,
p- 712-719 despre care afirma: ,Dintr-o succintd analizd a compozitiilor, prelucrdrilor si
armonizdrilor de cantdri bisericesti si populare, care au contribuit in mod substantial la fixarea
si imbogditirea repertoriului bisericesc si laic romanesc, ne dam seama ca Gheorghe Cucu a
luptat in mod constient pentru o reformd a muzicii corale bisericesti care sd se bazeze pe traditia
psaltica a cantdrii de strand , iar in ceea ce priveste muzica corald laicd, pe frumusetea si
spontaneitatea folclorului nostru atat de bogat.“In anul 1919 el primeste de fapt premiul al
II-lea George Enescu pentru Liturghia nr: 1 compusa in 1917. Pana in 1928 va colabora alaturi
de maestrul sau D.G.Kiriac la carma Societatii corale Carmen, iar intre 1912-1932 va fi dirijor
al corului Sfintei Mitropolii din Bucuresti.

Numele lui Ioan D.Chirescu este trecut la loc de cinste si in articolul pr. prof. Nicu Moldoveanu.
Creatia corald bisericeascd la romani in secolul al XX-lea (partea all-a ) in Biserica Ortodoxd
Romanad, 3-4 (CIV, 1986), p. 123-124, unde este analizata activitatea a peste 50 de nume de
compozitori, profesori, preoti, absolventi ai Facultatilor de Teologie si Conservatorului, cu
totii ,animati de dorinta sincerd ca romanii sa aibd cantarea lor corald si in Bisericd...si cel
mai mare castig este acela ca si acest gen de muzicd a _fost orientat corect cdtre un stil autohton”.
Valentin Gruescu, op.cit. p. 55.

O clasificare a compozitorilor in aceasta diversitate stilistica este aventuroasa, atata vreme
cat nu cunoastem muzica respectiva in toata complexitatea ei, in care comozitorii au abordat
diferite modalitati de exprimare muzicala, in forme si stiluri diverse, dar si cu un melos de
asemenea diferit, dependent chiar si de regiunea geografica in care au activat; creatia coral-
liturgica romaneasca ofera , asadar, o panoplia larga de exprimare stilistica, niciodata exhaustiv
analizata. Redam, spre edificare, tabloul compozitorilor romani, prezentati de Zeno Vancea
in Creatia muzicald romaneasca...oranduiti dupa generatii, cei mai multi dintre ei scriind lucrari
izolate de provenienta bisericeasca, sau o Liturghie ; deasemeni, catalogarea creatiei corale
religioase intreprinsa de Mihai Popescu, in Repertoriu general al creatiei muzicale romanesti;
vezi si Nicu Moldoveanu , Preocupdri de muzicd si muzicologie in Biserica Ortodoxda Romand
in ultimii 50 de ani (1925-1975), in Studii Teologice,an XXIX, 1977, nr. 3-4, p.263-297
Eusebiu Mandicevski a compus intre 1880-1913, 12 Liturghii.

Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, op. cit. p. 138-139.

Semnalam predilectia lui Ciprian Porumbescu spre compozitii adresate corurilor barbatesti,
precum si a altor compozitori: Sabin Dragoi sau Gheorghe Danga (a se vedea Nicu Moldoveanu,
Repertoriu coral bdrbdtesc si de voci egale. Bucuresti 1983, Idem Galati, 1998).

Titus Moisescu, Muzica bizantind..., p.72.

Amintim ultima lucrare aparuta post mortem a lui Titus Moisescu: Florilegiu sau cristomatie
de cantari religioase de compozitori romani din secolelel XV-XVII, Editura Muzicala, Bucuresti,
2002, in care cu predilectie sunt lucrari traduse din manuscrisele compozitorilor putneni
(Evstatie, Dometian Vlahul, Teodosie Zotica, lovascu Vlahul)
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9 Sebastian Barbu Bucur a tradus in mai multer volume opera lui Filotei, sub titlul Filotei sin
Agai Jipei- Psaltichie ruméaneascd , intre anii 1981-1991; ultima lucrare este Manuscrisele
muzicale romanesti del Muntele Athos, Editura Muzicala, Bucuresti, 2000.

% Pr. Petre Vintilescu, Despre poezia imnografica din cdrtile de ritual si Cantarea bisericeascd,
Bucuresti, Editura Pace, 1937
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NICHIFOR CRAINIC

Personalitate controversata, amestec de serafic si de teluric, teolog
si om politic, poet si publicist, Nichifor Crainic este un caz pe cat de
complex, pe atat de reprezentativ pentru o intreaga categorie de carturari
romani iesiti din orizontul satului traditional. Ei raman fundamental
.tarani“, ,oameni ai pamantului®, respectuosi fata de traditie, temeinici
in gandire si in fapta, nu lipsiti de mandria de a fi depasit pe cont propriu
anonimatul istoric al spetei, oarecum ,neslefuiti® comportamental, de o
vitalitate uneori exacerbata, surprinzatori atat in patimi cat si in virtuti.
In aceasta buna primitivitate se intampla sa zaca mari resurse creatoare,
apte de a se desavarsi prin instructie si de a trece in opere culturale de
o fireasca originalitate, in care traditia se primeneste fara extravaganta,
in chip realist si organic. Un Ion Creanga, un Nichifor Crainic, un Marin
Preda au incarnat in masura cea mai inalta acest ,model” intelectual si
creator in cultura romaneasca.

Nichifor Crainic a fost, fara indoiala, un ins paradoxal si pe seama
lui se colporteaza destule povesti picante, mai mult sau mai putin
adevarate. Omul avea constiinta nedesavarsirilor sale iar la terminarea
studiilor teologice, a refuzat sa se preoteasca. A devenit, insa, unul dintre
marii profesori de teologie ortodoxa ai vremii, iar un Dumitru Staniloae
era indreptatit sa scrie despre el (Gandirea, an XIX, nr. 4, apr. 1940):
~Nichifor Crainic este cel dintai teolog roman din epoca moderna a istoriei
noastre care scoate teologia din cercul stramt si ocolit al specialistilor,
prezentand-o, intr-o forma impunatoare, atentiunii generale a lumii
intelectuale. Nichifor Crainic innoieste prin reactualizarea traditiei intr-
o teologie care se multumea cu cateva coji din aceasta traditie, primite
pe calea si de multe ori prin interpretarea ocolita a teologiilor apusene®,
savarsind ,,0 adevarata restaurare a teologiei romanesti in duhul ortodox”.

Scriitor prolific si foarte stapan pe mijloacele sale, profesor
universitar la Facultatea de Teologie din Chisinau (1926-1931) si la
Seminarul Teologic din Bucuresti (1932-1944), director al revistei
Gandirea (1926-1944) si al ziarului Calendarul (1932-1933), ministru in
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guvernele Gigurtu si Antonescu (1940 si 1941), laureat al Premiului
National de Poezie (1930), Doctor Honoris Causa al Universitatii din Viena
(1940) si membru titular al Academiei Romane (1941), primenitor al
invatamantului teologic romanesc si mentor al ,,ortodoxismului® cultural,
teoretician al ,statului etnocratic, dar si al ,patriei ecumenice®
ortodoxe (probabil cel mai ambitios plan modern de reorganizare
supranationala a lumii rasaritene, despre care conferentiase la Sofia, in
1941, primind de la Regele Boris ,,Ordinul Sfantului Alexandru cu cordon
rosu®), Nichifor Crainic a fost, dincolo de avatarurile receptarii sale publice,
una dintre personalitatile cele mai implinite ale epocii interbelice, animat
de o vie constiinta misionara, pe linia deschisa de Heliade, Kogalniceanu
si Balcescu, continuata de Hasdeu, Eminescu sau lorga si ajungand, mai
aproape de noi, pana la Eliade, Noica sau jutea.

Numele pe care si l-a impus inca din anii primului razboi mondial
si sub care il cunoaste posteritatea, acela de Nichifor Crainic, este de
fapt un splendid pseudonim, nu doar prin rezonanta sa traditional-
romaneasca si ortodox-rasariteana, ci mai cu seama prin semnificatiile
pe care le poarta neostentativ (gr. nike-phoros, ,purtator-de-victorie“ si
crainic, ,vestitor®, derivat probabil din crai, vocabula de noblete arhaica,
dar si de incarcatura religioasa, evocandu-i pe ,regii magi“ - ,craii de la
Rasarit”): ,,cel ce aduce vestea izbinzii“.

Adevaratul sau nume era Ion Dobre; se nascuse la Bulbucata
(Vlasca) - Giurgiu de astazi, pe malurile Neajlovului, la 22 decembrie 1889,
intr-o familie destul de umila. Dupa copilaria petrecuta pe {esurile natale
(asa isi va intitula primul volum de versuri, aparut in 1916), va pleca la
Bucuresti, ca elev bursier al Seminarului Central Teologic; de pe acum,
mai exact din 1907, isi incepe activitatea publicistica, in periodice ortodoxe
si samanatoriste (mai tarziu, cautand sa defineasca sensul
.gandirismului®, scria: ,Samdndtorul a avut viziunea magnifica a
pamantului romanesc, dar n-a vazut cerul spiritualitatii sale. Peste
pamantul romanesc, pe care din Samanadtorul am invatat sa-1 iubim, noi
vedem arcuindu-se coviltirul de azur al Bisericii Ortodoxe®). Intre 1912
si 1916 urmeaza cursurile Facultatii de Teologie din Bucuresti. In anii
razboiului de intregire (1916-1918) va fi redactor permanent la Neamul
romanesc al lui N. Iorga, pe atunci mare cruciat al romanismului integral
(,Romania a Romanilor, numai a Romanilor si a tuturor Romanilor®).
Marele istoric cu aura de apostol pare sa fi fost principalul far al tineretii
lui Crainic si omul pe care acesta 1-a respectat cel mai mult de-a lungul
vietii lui, chiar si atunci cand era evident ca pozitiile lor spirituale si
ideologice ajunsesera tot mai divergente. Dupa razboi (1920-1921), isi
va desavarsi studiile la Viena, unde va avea, ca si Eminescu odinioara,
o rodnica intalnire cu cultura si literatura germana, fara a sacrifica nimic
din orientarea sa ortodoxa. A fost o constiinta mai europeana decat cred
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unii, iar formula pe care a colportat-o - ,Pacea Europei inseamna: pamant
national si cer comun” - ramane singura definitie valabila a unei Europe
crestine.

Inca din 1921 isi incepe colaborarea la Gandirea, pe atunci in faza
ei clujeana, cu Cezar Petrescu la conducere. Desfasoara o vreme, in paralel
cu gazetaria, activitate de consilier cultural si editor, iar in 1926 va fi
numit secretar general la Ministerul Cultelor si Artelor (sub ministeriatul
lui Vasile Goldis). A tinut o vreme pagina religioasa duminicala a ziarului
Cuvantul si a fost colaborator apropiat al lui Pamfil Seicaru la un alt
faimos ziar de dreapta: Curentul. Din 1926, cand Cezar Petrescu
abandoneaza Gandirea, conducerea ei este preluata de Crainic, care-i
va imprima destul de repede directia ortodoxista (ceea ce nu va impiedica
gruparea in jurul revistei a unei elite literare si culturale, altminteri greu
reductibile la acelasi numitor: lon Barbu, Vasile Bancila, Lucian Blaga,
Dan Botta, Al. Busuioceanu, Mateiu I. Caragiale, Oscar Walter Cisek,
Aron Cotrus, Radu Gyr, N. I. Herescu, Gib. Mihaescu, Ovidiu Papadima,
Victor Papilian, loan Petrovici, Ion Pillat, Adrian Maniu, V. 1. Popa, Dragos
Protopopescu, Ion Marin Sadoveanu, Dumitru Staniloae, Paul Sterian,
Al. O. Teodoreanu, Ionel Teodoreanu, Sandu Tudor, Tudor Vianu, Pan
M. Vizirescu, Vasile Voiculescu, G. M. Zamfirescu si multi altii, dintre
care unii, ce-i drept, numai temporar, ca Tudor Arghezi, George Cali-
nescu, Serban Cioculescu, Petre Pandrea, Mircea Eliade, Emil Cioran
etc.). Tot In 1926 isi incepe ilustra cariera universitara. A

Anul 1930 deschide deceniul cel mai bogat al scrisului sau. In acesti
ani sint elaborate, printre altele, Tara de peste veac (versuri - 1931), Cursul
de teologie misticd (1935-1936), Puncte cardinale in haos (1936), Ortodoxie
si etnocratie (1937), Nostalgia paradisului (1940). La capatul acestui
deceniu de efervescenta creatoare si misionara, devine membru titular
al Academiei Romane, pe locul ramas vacant prin disparitia prematura
a lui Octavian Goga, pe care-1va elogia in discursul de receptie. Din scrisul
lui Crainic se incheaga treptat atat o conceptie generala asupra culturii
(culminind in Nostalgia paradisului, fara indoiala cea mai densa si mai
bine articulata dintre cartile sale), cat si o adevarata doctrina politica
de dreapta, ,nationalismul constructiv® (sintagma de mare succes in
epoca), concentrata in Programul statului etnocratic (publicat initial in
revista Sfarmad-Piatra, apoi inclus, ca anexa, si in volumul de eseuri
Ortodoxie si etnocratie), ambele altoite pe trunchiul Ortodoxiei, cu un dar
deosebit de a realiza osmoza intre valorile traditiei si problemele
actualitatii, pe de o parte, intre valorile nationale si cele universale, pe
de alta, principiul fundamental fiind: ,Ceea ce e divin nu e nici vechi,
nici modern, ci actual Cand zic ca revelatia e moderna, adica actuala,
nu inteleg ca ea se modifica dupa spiritul timpului, ci ca ea modifica
noile generatii in sensul idealului crestin, adica ea modifica spiritul
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timpului, acordandu-1 cu spiritul lui Hristos®. In ciuda tonului partizan
si usor exaltat, un Pan M. Vizirescu avea dreptate sa scrie: ,Sistemul
domnuluilui N. Crainic a cuprins de la inceput toate resorturile vietii
nationale, punandu-ne in fata viziunea totalitara a realitatii romanesti.
E o doctrina care nu lasa nimic nerezolvat...“ (,N. Crainic, creatorul
gandirii noastre®, in Sfarmda-Piatrda, 16 iunie 1938). lar Blaga (pe urmele
lui D. Staniloae,) afirma categoric, chiar in forul academic (v.
-Raspunsul” integral in Academia Romana, Discursuri de receptiune,
LXXIX, Monitorul Oficial, 1941, sau in Gandirea, iunie 1941): ,Invazia
teologica in cultura romana postbelica dupa primul razboi mondial, va
ramane pentru totdeauna legata de numele lui Nichifor Crainic. Teologia
ortodoxa a devenit sare a culturii romanesti de astazi datorita activitatii
sale literare. Ceea ce Crainic a intreprins timp de douazeci si cinci de
ani pentru renasterea spiritului ortodox, ramane fara pereche in analele
vietii noastre culturale. Este aici si o patetica activitate de animator, dar
este aici si o opera de ganditor ortodox"“.

Dupa 1940 - 1941, apele se vor tulbura; amestecat in politica vremii,
in divergenta cu mai toata lumea, dar mai ales cu Nae Ionescu si cu
legionarii, de care candva fusese destul de apropiat, duce o viata agitata,
scrie mult mai putin, vaneaza onoruri cu un orgoliu cam exacerbat, care
transpare mai tarziu din memoriile sale, si sfarseste prin a fi haituit de
comunisti, de care se ascunde prin mai multe sate transilvanene, vreme
de trei ani (1944-1947). Ajuns pe mainile acestora, intra in perioada cea
mai cumplita a vietii sale, la polul opus al gloriei pe care o cunoscuse
din plin; sunt ani lungi de suferinta, de umilinte si compromisuri.

Este detinut vreme de 15 ani la Vacaresti si la Aiud, fara sentinta
judecatoreasca, fiind eliberat in primavara lui 1962 - abia o umbra a
carturarului si luptatorului de altadata. Accepta compromisul de a deveni
redactor la Glasul Patriei publicatie editata sub vegherea Securitatii pentru
romanii din exil, de unde se va pensiona in 1968. Isi definitiveaza Memoriile
si alte manuscrise, viseaza sa se reimpuna macar ca poet, dar moare
marginalizat, la 20 august 1972, incondeiat de comunisti ca unul dintre
cei mai ,reactionari® ganditori din Romania ,burghezo-mosiereasca”.
Pentru el va fi fost poate marea eliberare, a carei grandioasa viziune lirica
o avusese candva: ,Si de pe varf de munte ma voi sui pe-un nor; / Zigrea,
cutremuratd va fi - o zi de-adio - / Cand inima-mi de tine fdsii voi dezlipi-
o, / Amard frumusete, pamant rdatdcitor®... Pe urma sa ramanea, in
asteptarea unor vremuri mai bune, dincolo de contradictiile omului si
de calomniile epocii, o opera teologica, literara si publicistica de un
considerabil interes.

Prabusirea regimului comunist petrecuta chiar in ziua cand se
implineau o suta de ani de la nasterea lui Crainic, a creat contextul
revenirii sale treptate in circuitul public romanesc. In 1990, la Editura
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Roza Vanturilor, a aparut editia de poezii in doua volume, ,ingrijita“ de
Nedic Lemnaru, incluzand, desi mult deformate, si versurile ,create
mental” in temnita Aiudului, care fac din autorul lor, alaturi de Radu
Gyr (1905-1975), cel mai de seama poet al inchisorilor comuniste din
Romania. In 1991 i s-a publicat si prima parte a Memoriilor (Zile albe,
zile negre), la Casa Editoriala ,Gandirea®, de catre acelasi N. Lemnaru.
Aceasta prima parte da seama de rastimpul dintre 1889 si 1944, fiind
redactata initial pe vremea pribegiilor postbelice. Partea a doua
incheiata spre sfarsitul anilor ‘60, ingrijita si prefatata de Alexandru
Condeescu si aparuta in 1996, la Editura Muzeului Literaturii Romane
(,Orfeu®), acopera perioada 1944-1962. Crainic se inscrie, prin arta
evocarii, in galeria celor mai straluciti autori de proza memorialistica din
literatura romana a secolului XX (L. Blaga, M. Eliade, N. Steinhardt, M.
Preda etc.).

In anii din urma, i s-au editat ori reeditat numeroase volume: Cursul
de teologie mistica -1993, sub titlul editorial Sfinfenia - implinirea umanului,
Nostalgia paradisului (1994), Puncte cardinale in haos (1996 si 1998),
Ortodoxie si etnocratie (1997), Tara de peste veac. Poezii antume: 1916-
1944 (1997), Dostoievski si crestinismul rus (1998), Spiritualitatea poeziei
romanesti (1998).
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UCENICUL

de Nichifor Crainic

Tu, marele bijutier
Al diademelor ceresti
Tu, care vesnic slefuiesti
In cosmicul atelier,

_ Primeste-ma ca ucenic,

In nopti de taina sa ma-nveti
Canonul sfintei frumuseti
Sa scot podoabe din nimic.

Si-asa trudind la cizelat,
Slavitul meu stapan si domn,
In zori sa picotez de somn
Cu praf de stele pe halat.

Tu, care dascalesti artisti
Si-ti iei la glorie partasi
A Vizionarii uriasi

In geniul carora te misti,

Cuvinte da-mi sa le-mpreun
Fierbinti de-ntaiul suflu viu,
Da-mi sa le vad cat nu se scriu
Si sa le-aud cat nu se spun.

Din matca lumii sa le chem
Si-n duhul ei sa le trimit
In constelatii de sonet
Si-n cai lactee de poem.
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RUGACIUNE PENTRU PACE
de Nichifor Crainic
Varianta inedita

(sursa Filaret Gamalau, fost condamnat la moarte,
coleg de celula cu Nichifor Crainic in Penitenciarul Aiud.
Varianta este cea memorata in inchisoare de Filaret Gamalau)

Slava tie, Doamne, pentru-aceasta noapte
Somnul meu in unda lunii s-a scaldat,
In abisul noptii visu-nmiresmat
Mi-a cules miresme de naramze coapte
Slava tie, Doamne, pentr-aceasta noapte.

A lasat un inger portile deschise,
Cantec fara sunet se-auzea-n sobor,
Unduiau azurul aripi fara zbor,
In abisul noptii nazarit in vise
A lasat un inger portile deschise.

Doamne, da aevea pacea ta cereasca,
Care intareste din fricosi profeti,
Maduva ce-mpinge seva sa-nfloreasca,
Doamne, da-mi aevea pacea cea cereasca.

Pacea lumii zace pe varsari de sange,
Si rodeste bobul viitoarei uri,
Pacea ta rasfrange Raiul in fapturi
Cel infrant e-o jele care frange,
Pacea lumii zace pe varsari de sange.
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IN TARA DE PESTE VEAC

de Nichifor Crainic

In tara lui Lerui-Ler
Nu e zbor, nici drum de fier
Numai lamura de gand
Numai suflet tremurand

_Si vaslas un inger.

In tara de peste veac
Nesfarsire fara leac
Vamile vazduhului

Sabiile duhului
Pururea de straje.
Sus pe sparte frunti de zei
Sovaielnici pasii mei
Picuri de’ntrebari momai

Sa ramana sub calcai
_Si genuni de zare.

In tara lui Lerui-Ler
Nazuiesc un colt de cer
De-oi gasi, de noi gasi,

Nimenea nu poate sti

Singur Lerui-Ler.
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MOS CRACIUN

de Nichifor Crainic

Mos cu barba de zapada,
Fara daruri, mos sarman,
Tineretea ta gramada
N’o s’o vada
Nici ast an.

Torc paianjenii sub grinda,
Tara-i fara de baieti, -
Nu-ti mai vin cu ceata’n tinda
O colinda
Sa-i inveti.

De cu seara’naripatii
Ingeri nu mai canta prin
Singuraticele spatii
Si-asteptatii
Nu mai vin.

Plange biata gospodina,
Bratele in gol se’ntind,
Nu e ceara de-o lumina, nici faina
De-un colind.

Tu, cel vesel de-altadata
Strangi pustiul astui an
La colinda’'ndatinata
Fara ceata,

Mos sarman.
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Garbov pribegesti prin sate,
Te strecori pe la oras,
Gemi pe ziduri de cetate
Daramate
De vrajmas.

Cu tropare si podobii
Faci popas intr'un catun,
Sgribulit la gura sobii
Plangi ca robii,

Mos Craciun.

Plangi incet! Sta la uluca

Paznicul sub coif de fier

Si e’'n stare, Mos-Naluca
Sa te duca

Prizonier!
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MILOGUL

de Nichifor Crainic

Cersea la colt un slabanog
in zdrente, slut si fara dinti
negutatorul de arginti
gandi, zarindu-1 pe milog:
Eu nu dau mila mea obol
acestui trantor de prisos
ti-ntoarse ranjetu-i cainos
ramasului cu mana-n gol.
Trecu maestrul glorios
al farmecului triumfal
cu spiritul in ideal
ti-a zis vazand pe zdrenturos:
E-atat de slut si ma-nspaimant
eu, magul purei frumuseti!
si-ntoarse recele dispret
ramasului cu mana-n vant.
Trecu predicatorul sfant
grabindu-se catre amvon
vijelios ca un ciclon
sa se dezlantuie-n cuvant,
s-aprinda mila din altar
de soarta celui slabanog,
dar ocoli pe-acest milog
cu mana-ntinsa in zadar.
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Tarziu cand noaptea cobora,
sosi 0 umbra ca-n icoane,
pe maini cu semne de piroane
ti-o inima ce sangera.

Pe chipul ars de chin ti vai
oftand il saruta fierbinte
cu vetnicie in cuvinte
tu azi vei fi cu Mine-n Rai.
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CANTECUL POTIRULUI

de Nichifor Crainic

Cand holda taiata de seceri fu gata
Bunicul si tata
Lasara o chita de spice in picioare
Legand-o cucernic cu fir de cicoare;
Iar spicele-n soare sclipeau matasos
Sa-nchipuie barba lui Domnu Cristos.

Cand painea-n cuptor semana cu arama,
Bunica si mama
Scotand-o sfielnic cu semnele crucii,
Purtau parca moaste cinstite si lucii
Ca painea, dand abur cu dulce miros,
Parea ca e barba lui Domnu Cristos.

Si iata potirul la gura te-aduce,
lisuse Cristoase, tu jertfa pe cruce,
Hraneste-ma mama de sfant Dumnezeu.
Ca bobul in spice si mustu-n ciorchine
Esti totul in toate si toate prin tine,
Tu painea de-a pururi a neamului meu.

Din coarda de vita ce-nfasura crama
Bunica si mama
Mi-au rupt un ciorchine, spunandu-mi povestea;
Copile, graira, broboanele-acestea
Sunt lacrimi de mama varsate prinos
La casnele Domnului nostru Cristos.
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Apoi, cand culesul de struguri fu gata,
Bunicul si tata
In joc de calcaie jucand nestemate
Ce lasa ca rana siroaie-nspumate,
Copile, graira, e must sangeros
Din inima Domnului nostru Cristos.

Si iata potirul la gura te-aduce,
lisuse Cristoase, Tu jertfa pe cruce;
Adapa-ma, seva de sfant Dumnezeu.
Ca bobul in spice si mustu-n ciorchine
Esti totul in toate si toate prin tine,
Tu, vinul de-a pururi al neamului meu.

Podgorii bogate si lanuri manoase,
Pamantul acesta, lisuse Cristoase,
E raiul in care ne-a vrut Dumnezeu.
Priveste-te-n vie si vezi-te-n grane
Si sangera-n struguri si frange-te-n paine,
Tu, viata de-a pururi a neamului meu.




VECERNIE

de Nichifor Crainic

Pe-aici, In sus, e schitul la capat de colnic.
L-a zugravit pe vremuri Ilarion cel drept
Cu sfinti intre stergare de galben borangic
Si sfinte-mpodobite cu icusari pe piept.

Auzi, un clopot misca vazduhul peste munti
Si se bolteste-n sunet cat cerul de margean
De dincolo de lume te-ndeamna sa renunti
O taina fara de moarte la veacul pamantean.

Vom asculta din strana vecernia-n sobor
Cand intra-n schit odata cu pasul serii lent
In murmure ca zvonul albinelor in zbor
Naluci calatorite din Vechiul Testament.

Cu aur pe odajdii, inbalsamatii tei
Vor ingina soborul prin geamurile mici.
Eu recita-voi psalmul sublim 103,
Iar tu Lumina lina m-as bucura sa zici.

Cand, la sfarsitul slujbei, vom saruta sfios
Argintul sfintei scoarte de Evangheliar,
Ne va parea o clipa ca ne-a zarit Hristos,
Miscand incet perdeaua intrarii in altar.



UNDE SUNT CEI CARE NU MAI SUNT?

de Nichifor Crainic

Intrebat-am vantul, zburatorul
Bidiviu pe care-alearga norul
Catre-albastre margini de pamant:
Unde sunt cei care nu mai sunt?
Unde sunt cei care nu mai sunt?

Zis-a vantul: Aripile lor
Ma doboara nevazute-n zbor.

Intrebat-am luminata ciocarlie,
Candela ce legana-n tarie
Untdelemnul cantecului sfant:
Unde sunt cei care nu mai sunt?
Unde sunt cei care nu mai sunt?

Zis-a ciocarlia: S-au ascuns
In lumina celui nepatruns.

Intrebat-am bufnita cu ochiul sferic,
Oarba care vede-n intuneric
Tainele necuprinse de cuvant:
Unde sunt cei care nu mai sunt?
Unde sunt cei care nu mai sunt?

Zis-a bufnita: Cand va cadea
Marele-ntuneric, vei vedea.
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PARINTELE ARSENIE BOCA

BIOGRAFIE

S-a nascut la 28 septembrie 1910 in comuna Vatra de Sus, judetul
Hunedoara. Parintii, tarani gospodari, au mai avut inca o singura fiica.

De mic copil manifesta inclinatie spre studiu si spre artele frumoase.
Urmeaza tcoala primara in comuna natala, apoi liceul la Brad intre 1924-
1928, iar din 1928 cursurile Institutului Teologic de grad universitar din
Sibiu unde este remarcat de Pr. Prof. Dumitru Staniloae ca un student
eminent, fiind licentiat in teologie in 1932.

Continua studiile la facultatea de Belle Arte din Bucuretti (1932-
1936) ti urmeaza doi ani ti cursurile Facultatii de Medicina din Cluj, pe
care insa nu le incheie.

Intre anii 1938-39 face un pelerinaj la muntele Athos de unde,
revenind iIn tara se inchinoviaza in anul 1939 la manastirea Sambata
de Sus ti la scurt timp este hirotonit diacon si preot.

In 1948, la indemnul mitropolitului Nicolae Balan se muta la Prislop
pentru a reinvia viata monahala din aceasta manastire distrusa de
generalul Bucow. Aici intemeiaza o obtte de maici ti vietuieste pana in
1959 cand i se stabilette domiciliul fortat la Bucuresti si lucreaza timp
de 10 ani la pictura bisericii din Draganescu. Ultima parte a vietii si-o
petrece la Sinaia, unde obstea manastirii Prislop, imprattiata in 1959
Se reorganizeaza.

S-a mutat la Domnul in 28 noiembrie 1989 la Sinaia si a fost inmor-
mantat dupa dorinta proprie la manastirea Prislop, la 4 decembrie 1989.

Ultima dorinta a fost ca opera sa sa nu fie publicata. S-a publicat
totusi lucrarea “Cararea imparatiei” in editura Episcopiei Ortodoxe Romane
a Aradului, 1995, unele din predicile si meditatiile sfintiei sale ramanand
in manuscris si cunoscand ulterior o mare diversitate de variante.

Mormantul parintelui Arsenie de la manastirea Prislop, constituie
si azi un loc de pelerinaj pentru sute de crettini din tara, care 1-au cunoscut
ti in constiinta carora parintele a ramas ca un om cu viata sfanta.
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CHEMAREA LUI IISUS
Parintele Arsenie Boca

Voi, care nu stiurdti ce-i binele in viata
Si nici caldura sfanta ce inima dezgheatd,
Voi, care in durere ati suspinat si-ati plans
Si cantul fericirii tn inimi vi s-a stins,
Veniti, Stapanul lumii, lisus, va cheama-ntr-una
Si mainile-Si intinde s-astampere furtuna.

Voi, pentru care viata n-a fost decat un chin
Si zambetul durere, iar rasul un suspin,
Voi, ce-ati ascuns trecutul sub lespezile reci
Si plangeti fericirea ce ati pierdut in veci,
Veniti cu ochii-n lacrimi, dar cu privirea sus,
Gasi-veti mangaiere la sanul lui lisus.

Voi toti, care in viata ati cautat uitarea
Pdcatelor in cupa, ce v-o intinse desfdatarea
Si surzi ati fost la glasul ce cobora de sus,

Azi, pand mai e vreme, va-ntoarceti la lisus ;

Spuneti-I Lui durerea si El va va-ntarti,

Pouvara vietii voastre cu El veti imparti.

Voi, care nu stiurdti ce-i adevarul viu
Si-n aiurare spuneti ca cerul e pustiu,
Sdtui de-ntelepciune, o, voi ce va truditi
Sa daramati si-n urmad nimic sa nu claditi,
Rugati-va, si-atunci ca sa simtiti nu-i greu
Si-n cer; si-n jurul vostru, si-n voi pe Dumnezeu.
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Oricare-ati fi in pace, veniti, veniti la El,
Pe nimeni niciodatd n-a izgonit defel ;
_ Cu mila va primeste si bratele-Si intinde,
In dragostea-I cereasca lisus pe toti cuprinde ;
La pieptul Lui cel dulce iubindu-l va-ncdlziti,
lisus este-nvierea, veniti la El, veniti !
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SCRISOARE CATRE
PARINTELE ARSENIE BOCA

Iubite pdrinte Arsenie,

A fost o vreme cand te-am stiut pictor de suflete dupda modelul
Domnului nostru lisus Hristos. Ce vreme indltatoare cand toata tara lui
Avram Iancu se misca in peleringj, cantand cu zapada pana la piept, spre
Sambadta de Sus, ctitoria voievodului martir! O fi fost asa de la Dumnezeu
ca toata acea bulboana spirituald uriasa sa se desumfle la comandad ca
si cum n-ar fi fost?

Ceea ce am admirat la Sfintia Ta e ca nu te-ai lasat. Din zugrav de
suflete, fericite sa se modeleze dupa Domnul tuturor, iatd-te zugrav de
biserici, adica al celor ce poarta pe chipurile cuvioase reflexul desavarsirii
Fiului lui Dumnezeu. E o mare mangaiere, acum cand nu mai ai prilejul
sa desavarsesti pe aspiranti, sa poti mangaia cu penelul pe cei
desavarsiti pentru a-i da pilda pe zidurile sacre.

Mica biserica de la Dragdnescu are norocul sa simta pe zidurile ei
zugravite predicile fierbinti, pe care miile de oameni le ascultau la Sambdta
de Sus.

E o pictura nouad ca si predica de atunci.

Nimic intunecat in aceastd primdvara care imbracad cu plai inflorit
boltile bisericii. E o lumind de tonuri deschise cdtre lume ca spiritul si chipul
Mantuitorului coborat sa ne aducd lumina de sus, ce iradiazad din pictura
Sfintiei Tale. E un stil nou, e o pictura noud, dupd viziunea noud pe care
o porti in suflet.

Pictura sacra e istoria in imagini a vietii Mantuitorului si a celor
transfigurati de El. Adica imaginea raiului. Sfintia Ta ai inteles sa faci o
pictura transfigurata in nuante clare si deschise, paradiziace pentru a
sugera lumea feerica de dincolo. Biserica de la Dragdnescu iradiaza lumina
raiului. Ceea ce domina in ea pana acum e imaginea Maicii Domnului. Cea
care ocroteste biserica din bolta altarului e pur si simplu magnifica in
milostivirea ei de mijlocitoare a lumii catre dumnezeescul ei Fiu. Cea care
pluteste vizionar peste Sinodul de la Efes e fdacuta din atatea nuante si
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numai din nuante incat nici nu pare picturd, ci o aparitie vaporoasa si
diafana care, cu cerescul Prunc in brate, apare sa intareasca pe sinodali
ca ea e intr-adevar Maica lui Dumnezeu — Theotokos.

Nichifor Crainic

Nota:

Aceasta scrisoare a fost data de Nichifor Crainic ucenicului sau
spiritual Parintele Arsenia Boca dupa intalnirea de cateva ceasuri pe care
au avut-o in toamna anului 1971, in biserica din satul Draganescu,
judetul Giurgiu, pe care Parintele incepuse sa o picteze.

Dupa mai multe convorbiri avute in Bucuresti, Nichifor Crainic a
venit sa pecetluiasca, cu iubirea si competenta cu care scrisese Nostalgia
Paradisului, valoarea picturii ucenicului sau ajuns parinte duhovnicesc
de statura filocalica.
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